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बंबई प्रिंटिंग काटेज, 
ब्रांस फाटक, बनारस सिटी | 


विषय-सची 


भूमिका 
शुद्धिपत्र 


प्रथम खण्ड--- 


विषय प्रवे श--- 


(ञ्र ) नंवभारत का श्रथ--भारत के पुनरुद्धार की रूपरेखा, 


भारतीय अ्रर्थ शात्र के अध्ययन ओर विवेचन में नये 
लक्षणों का प्रयोग । 


( ब ) नवभारत की आवश्यकता--व्यावह्यारिक ढंग से श्रागे 


बढ़ने का साधन, शोषणात्मक प्रवृत्तियों के स्थान में 
रचनात्मक भाव घारा । 


(स ) नवभारत का आर्थिकदृष्टिकोश -- नरमभक्षी कक्काल को 


(द) 


दूर करने का आर्थिक आयोजन, उन्नति और उत्थान की 
दौढ़ में सब के लिए. सुख-सम्पदा का सम्तान अवसर, 
दयनीय दुरंगी, भारतीय अ्र्थ-शासत्र का मौलिक आधार, 
भारतीय अर्थ-शास्त्र को समझने के लिए उसके समाज 
शास्त्र को समझना होगा--किसी देश का आर्थिक स्वरूप 
उसकी भौगोलिक स्थिति पर निर्भर है, भारतीय सम्यता 
ग्राम्य प्रधान है, म्रद्रानीति ओर वस्तु-विनिमय, दूषित 
विनिमय विधान का परिणाम, मुद्रा का स्थायित्व और 
संसार की व्यवस्था, मुद्रा-नीति ( |(07०ए #0000ग्राए ) 


का परित्याग आवश्यक है | ४-६ ६-१३ 


नव-भारत का रचनात्मक आधार--संसार की शोचनीय 
दशा, हमारे काये-क्रम का ढंग बदल गया है, अब कारी- 
गर मनुष्य नहीं, कल का पूर्जा मात्र है, मनुष्य है, पर 
अधूरा | स्वार्थ मनुष्य का एक निश्चित स्वभाव बन गया 
है, चतुर्दिक बेकारी, मशीनों का यह सब केवल वाह्म 


( २ ) 


घारा पृष्ठ 
प्रभाव है, हमारा रोज का शौक जिंदगी की ग्रादत फिर 
श्रावश्यकताश्रों में बदल ज्ञाता है, मशीनें मनुष्य को 
कृत्रिम बना रही हैं, व्यक्ति का प्राकृतिक सहयोग, संसार 
की दुर्दशा केवल पेट न भरने से ही नहीं, कारखानों की 
बढ़ती से बेकारी ओर दरिद्वता, मनुष्य को अपनी रूप-रेखा 
मशीनों के अनुसार बनाने पर विवश होना पढ़ता हैं, 
मशीनें मनुष्य के अस्तित्व और व्यक्तित्व दोनों को 
निमू ल बना रही हैं, उत्पादन और वितरण के नैसर्गिक 
ठपाय, जनन-निग्रट और पापाचार, वर्तमान अ्र्थ-विधान 
पर शंका, स्वयंभू अनुशासन, चर्खे का श्रर्थ, कलयुग 
की विशेषताएँ, कलमयी उत्पादन और पूँजी का घनो- 
त्तर एकत्रीकरण, कलमयी उत्पादन का उद्भूत सझ्जुठ कैसे 
दूर दो ? कलमयी उत्पादन का दुःखद काकपक्ष, बलात्‌ 
श्रमाव के साथ बलात्‌ बेकारी, पूँजीवादी दृष्टिकोण, 
कलमयी बाहुल्‍य के मध्य निरीहता और भूख की पाशविक 
लीलाएँ, समाजवादी दृश्कोण, श्रम और विश्राम ,का 
आधिक ओर तार्किक अनुपात, माक्सवाद और पंली- 
वाद, दोनों निराधार हैं, चर्खात्मक मशीनें, कृत्रिम साम्य 
असम्भव है, चर्खात्मक उत्पादन, सामूहिक उपज से 
बचना ही नवभारत का लक्ष्य, कलमयी स्थिति में समाज 
से स्वामी और दास की सत्ता मिट ही नहीं सकती, कार- 
खानों का अर्थ, “एक मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था? 
मशोनों का आकार ( बनावट ), कलमयी सम्यता, शत- 
प्रतिशत रोजी, समूह और समाज, वर्तमान उत्पादन 
गलत लोग गलत स्थान पर कर रहे हैं, निःकल उत्पादन 
का राजनीतिक अंग, वर्ग मेद का अभाव, पुलिपष और 
सेना, लक्ष्य के सम्पूर्ण चित्र की आवश्यकता, “ए० 
म० उ० व्य० ।? १०-३६ १२-४५ 


नवभारत का विषयाघार -- ऐतिहातिक निष्कषं तथा 
सैद्वांतिक अनुसन्धान ही नवभारत का विषयाघार हे, 
आ्राइणों का यथार्थ महत्व, प्रत्यक्ष तत्य श्रोर निर्जीव तत्व] २७-३८ ४४-४६ 


[ ॥ ] 

क्‍ घारा एृप्ट 
(२ ) नवभारत का भौगोलिक श्रर्थ--आर्थिक परिस्थिति सामाजिक 
ढांचे की जननी, भौगोलिक प्राघान्य, भौतिक प्राचुर्य्य का 
सांस्कृतिक प्रभाव, नवभारत की तथा अन्य योजनाओं में 
एक भौगोलिक सत्य का अ्रंतर हे, भारत की भौगोलिक 
विशेषता, भारत की प्राकृतिक देन, विदेशी विचारों का 
प्रयोग और दुष्परिणाम, भारत की भौमिक बनावट, 
भारतीय स्थिति का व्यापारी महत्व, भारत को अपने ही 
वितरण विधान की आवश्यकता | ३६-४८ ४९-४७ 
नवभा रत का विषय प्रतिपादन--अश्रर्थ शासत्र को शुद्ध ओर | 
व्यावहारिक रूप-रेखा, इने-गिने अर्थ शात्रियों द्वारा भारत 
क्रा कल्याण असम्भव, निश्चित नीति और स्पष्ट प्रणाली, 
शाश्वत सिद्धांतों के आधार पर सनातन विधान की रचना, 


(ल 


करी 


नवीन श्रोर प्राचीन का सुसाम्य । २६-५३ ५८-६२ 
द्वितीय खर्ड-- 
नारी-- १-६० ६३-९२ 


(श्र ) दम्पति श्रोर समाज--नारी मानव जीवन की क्रियात्मक 
शक्ति, मानव सम्बन्ध के प्रारम्भिक रूप में परिवतन, दम्पति 
समाज का आदि कारण ओर अ्ज्ञ, मनुष्य की प्रारम्मिक 
दशा, दाम्पत्य का विकास अ्रनिवार्य हे, 'वे-रोक-ठोक' प्रथा 
ग्रहस्थाभ्रम के बिना सामाजिक विकास अ्रसम्भव, बहु-पति? 
विधान, सुन्दर ग्हस्थाश्रम के बिना समाज सुसम्य नहीं होता, 
“बहु-पत्नि? विधान, पुत्र की आवश्यकता से “बहु-पत्नि! 
विधान को उत्तेजना, 'बहु-पति” से “बहु पत्नि! विधान श्रेष्ठ 
है, 'बहु-पत्नि? के दोष, “एक-पति! विधान और आये, 
एक-अत? विधान की भेष्ठता । १-१७ ६३-७२ 


[ ४ ] 
धारा पृष्ठ 

( ब ) नारी और सामाजिक विकास--समाज-चक्र, समाज संघटन 

में पुरुष का प्रामुख्य, स््री-पुरुष का शारीरिक भेद और 

त््रियों की दासता, नर-नारी समझौता, विवाह विधान श्रोर 

पातित्रत, सन्‍्तान की ममता बिना जाति की सुरक्षा असम्भव, 

त्ली-पुरुष का भेद, “अपिण्ड-अग्ोत्र? और 'सपिण्ड-सगोत्र? 

पद्धतियाँ, पुरुषों द्वारा त्री पर आ्राक्रमख; 'सपिण्ड-सगोत्र? 

“धग्रपिए्ड-अगोत्र ।? १८-३७ ७२-७८ 


(छ) भ्रम विभाजन ओर गाहेस्थ्य--गाहंस्थ्य जीवन का श्रीगणेश, 

स्त्री-पुरुष के सहयोग पूर्ण कार्य की आवश्यकता, जीवन 

संघर्ष की दोड़ में स्नी ओर पुरुष का अन्तर, स्त्री ओर पुरुष 

के सहयोग का मूल कारण, सती और सद्ग्ृहस्थ, शान्ति 

और स्थिरता त्रिना गहस्थाश्रम असंभव, ग्रहस्थाश्रमों के 

एकीकरण से राष्ट्र निर्माण, स््री-पुरुष का श्रम समभौता, 

समाज के भ्रम विभाजन का बीजारोपण, खस््री-पुरुष का सच्चा 

सहयोग, समाज की सम्पदा में स््री-पुरुष । सं८-५० ७थ-द 
( द ) गाहंस्थ्य और सम्पत्ति--मनुष्य की साम्पत्तिक ममता और 

समाज का स्थायित्व, संगठित व्यवस्था का सूत्राधार श्रम 

विभाजन में छिपा है, सामूहिक सुख की ग्रावश्यकताएं, कार्य 

विभाजन का आकारात्मक और उद्यमस्थ आधार, भ्रम 

विभाजन बिना साम्पत्तिक निर्माण असम्भब, समय और 

शक्ति का सम्मिल्नित सदुपयोग वस्तु-पदार्थ को सश्वित रूप 

देता है, सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में प्रत्येक व्यक्ति का 

श्रम और सहयोग, उत्पादक श्रम के लिए गहस्थाश्रम, 

मशीने, जी-पुरुष के सम्बन्ध पर कलमयता का प्रभाव, 

उत्पादन क्षेत्र शहस्थाश्रम से उठकर कारखानों में, शहस्था- 

भ्रम सम्पत्ति नहीं दुःख का केन्द्र । ११-६० ८५-६१ 


धारा पृष्ठ 
तृतीय खणड--- 


समाज--.- १०१४३ ६२०-२१३४ 


(श्र ) व्यक्ति और समूह--व्यक्ति के मौलिक स्वरूप को समभने 
की आवश्यकता, मनुष्य क्या है ( युनानी दर्शन ) एंसार- 
सृष्टि का विहंगम दृश्य, आत्मा व चेतना, माक्सवाद, मूल 
प्रकृति का दन्द्वात्मक खेल, सृष्टि की स्वभाव सिद्ध परिवतेन 
शीलता को सुख साध्य कैसे बनाया जाय, जड़ ओर चेतन 
विषयक विचार धाराएँ, मनुष्य एक सामाजिक जीव है। १-८ ९५-६६ 


(व ) समाज ( शहर और ग्राम्य )--विश्व के अर्थ विधान का 
वर्गीकरण ओर विवेचन, भारतीय सभ्यता अ्रमिट है, 
समाज संगठन का आधार, संप्रटित दल में काये करना 
मनुष्य के लिए अनिवार्य, केन्द्रीकरण कारखानों का अनि- 
बाय फल, उत्पादन का साधन मिल मालिकों के हाथ में, 
मनुष्य समाज मशीनों का गुलाम, पवित्र ओर सरल 
जीवन ही सुख्ल-सम्पदा का द्योतक है, मशीनों की आव- 
श्यकता, शहरी समाज की विशेषता, कारखानों का लक्ष्य, 
ग्राम्य-सभ्यता को विशेषता, विकास के लिए ग्राम्य सभ्यता 
की विशेषता, विकास के लिए ग्राम्य सभ्यता अनिवार्य, 
भारतीय संस्कृति का आघार, सम्मिलित परिवार पद्धति, 
वर्ण व्यवस्था द्वारा कार्य विभाजन, पश्चायत की देखरेख में 
प्रजा सचात्मक राज, आध्यात्मिक विकास, पाञ्चात्य का 
आर्थिक संघटन, अ्र्वाचीन आशिक पद्दवतियों का विश्लेषण, 
एक सामान्य रोग, पूँ जीवाद, स्वदेशी का श्रादश, “वसुधैव 
कुटम्बकम्‌ ,” भारतीय ग्रामोद्योग का लर्रंय, समाज का 
सामूहिक संघटन । ९-२७ १००-१११ 


(स ) भारतीय समाज का आधघारात्मक तत्व--स्वार्थ-सिद्धि और 
जीवन-लक्ष्य, उत्पादन और सामूहिक सुख, श्रर्वाचीन 
विचारधारा, डा० ग्रेगरी का मत ( जनाधिक्य ), मानव 
जीवन के चार प्राकृतिक भाग, प्राचीन भारतीय सम्यता, 


[$ ] 


धारा पृष्ठ 
समाज के ग्रार्थिक जीवन का उत्तर दायित्व व्यक्ति के 
नैतिक जीवन पर अश्रवलम्बित है । र८-र२४ ११२-११६ 


(द ) सहयोग या संधर्ष--सूष्टि कौ परिवर्तन शीलता और समाज, 
दन्द्रात्मक सिद्धांत, विकास के लिए पाररुपरिक सहयोग, 
व्यक्तिगत स्वार्थ और सामाजिक विकास, समुदायों का 
अंतर्सघ्ष, समाज की स्वयंभू नियमन शक्ति में हस्तक्षेप, 
महाभारत और विषमता, समाज की पराकाष्ठा, संधटित 
और व्यवस्थित समाज | २५-४४ ११७-१२५ 


(ये) भ्रम और कार्य--श्रम और विश्राम का पारस्परिक सम्बन्ध, 
हमारे कार्यों का उद्देश्य, जीवन विकास के लिए. अवकाश, 
श्रत्यधिक बेकारी, प्राचीन कार्यशैली, वर्तमान कलमयी 
कार्य का फल, श्रम का आधार, कार्य क्षेत्र की विभिन्नता, 
पारिवारिक व्यवस्था तथा सामाजिक उत्तर दायित्व, चर्ख॑ 
की सर्वेव्यापकता, सामाजिक श्रम का विश्लेषण, विभिन्न 
श्रमिक गण, ग्राम्य-प्रधान श्रम-विधान, श्रम-काल का 
विभिन्न माप दण्ड, ग्राम्य प्रधान श्रम का फल, श्रम और 
कार्य” तथा श्रम-विभाग रूप चातुवेण्य॑ व्यवस्था, ऊँच-नीच 
के भाव से सामाजिक वेषम्य, समाज-च्युत के लक्षण, समाज 
झ्ोर सामूहिक सहयोग, वर्ण॑-व्यवस्था और शिक्षण, वर्ण- 
व्यवस्थात्मक कार्य प्रणाली, वर्ण-व्यवस्थात्मक विसेद, 
शजन्‍्मना और कर्मणा”, हास्यास्पद परिस्थिति, कतेव्य युक्त 
लन्मना वर्ण, वर्यपरिव्तन की उलभरनें, अ्रस्पृश्यता और 
हिन्दू समाज, वर्ण॑-व्यवस्था में सहयोग शक्ति, वर्ण॑-प्रधान 
ग्राम्य-सभ्यता, वण और शअ्राश्रम के संयुक्त व्यवहार, भार. 
तीय कौडम्बिक व्यवस्था, संयुक्त परिवार श्रोर सामाजिक 
जीवन, संयुक्त व्यवस्था और सामाजिक उत्तरदायित्व, 
कोटुम्बिक व्यवस्था और समाज की गति हीनता, 
कोटुन्बिक व्यवस्था केवल कर्तव्य विधान है, कार्य और 
काय क्षेत्र । ४४-८३ १२१५-१६ 


(२) बेकारी--आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व, जीवन संघर्ष 
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की समस्या, मूल कारण, मशीन, “निश्कल? स्वावलम्बन, 
वर्धा पद्धति, काय्यों का शुद्ध रूप, बेकारी का कारण, सरकारी 
आयनव्यय, गैर-सरकारी श्रायात, साम्पत्तिक चक्र और बेकारी, 
चर्खात्मक मार्ग, कन्चे माल का निर्यात, स्वदेशी दंग, 
सरकार श्रौर सामाजिक उत्पादन । ८४-९४ १५७-१६८ 


(ल ) सम्पत्ति और स्वाम्य-स्वाम्य से ही सम्पत्ति, अपनत्व की 
असीम लीला, वैयक्तिक और सामूहिक स्वाम्य का नम्नम 
चित्र, साम्पत्तिक क्षय, वेयक्तिक या सामूहिक स्वाम्य ! 
व्यक्तियों के कार्य से सम्पत्ति का उदय, श्रमिक और मुफ्त 
खोर, साम्पत्तिक स्वाम्य का विमेदात्मक विवेचन, चर्खात्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक बृद्धि, प्रत्येक व्यक्ति की 
स्वच्छुदता का सीमत होना आवश्यक, संयुक्त परिवार के 
लिए संयुक्त सम्पत्ति, ब्रिटिश कानून ओर संयुक्त सम्पत्ति, 
संयुक्त स्वाम्य और समाज की साम्पत्तिक व्यवस्था, पारिवारिक 
सम्पत्ति को श्रविभाज्य होना चाहिये, व्यक्ति तथा चल और 
अचल सम्पत्ति, साम्पत्तिक स्वाम्य का वर्गीकरण, स्वाम्य 
सूत्रों का विभाजन, सम्पत्ति पर व्यक्ति का नैसर्गिक श्रधिकार 
व्यक्ति ओर समाज अन्योन्याश्रित हैं, सम्पत्ति का ध्वामी 
कोन है १ पारिवारिक श्रचल सम्पत्ति की अविभाज्य आवश्य- 
कता, वेयक्तिक बचत और उत्तराधिकार, वैयक्तिक बचत का 
स्वाम्यांतर, साधन युक्त ओर कार्य शील व्यक्ति, अनुत्पादक 
प्राणियों की सुष्टि, “अतिरिक्त आय”? और समाज | ९५-१२४ १६८-१९४ 


(व) विनिमय और माध्यम--विनिमय-एक अनिवार्य आवश्य- 
कता, विनिमय माध्यम की सुष्टि “स्वतंत्र ! और “स्वगामी” 
माध्यम, दलाल, सिक्कों पर सरकारी आधिपत्य, विनिमय 
माध्यम का वर्तमान स्वरूप और पारिणामिक विषमता 
मांग और पूर्ति? का नियम, सिक्के और जीवनाश्यकता 
वर्तमान मुद्रा-विधान और विनिमय-माध्यम का अ्रप्राकृतिक 
श्राधार, पारस्परिक अदल-बदल, मुद्रा की व्यापकता, 
साम्पत्तिक पेचदिगी के साथ माध्यम की जटिलता, माध्यम 
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में स्थायित्व की आवश्यकता, आिक रोगों का मूल, सिक्के 
और सरकारी सुहृढ़ता, परिवतेनीय परिष्थितियों की नयी 
परेशानियाँ, मुद्रा ही सब व्यापी क्रय-शक्ति हे, मुद्रा का 
रूपक अस्तित्व और सरकारी श्रपेक्षा, हुरिडयां, विनिमय 
की विषमता, प्रजात्मकः सहयोगी बेंक, बैदेशिक 
व्यापार | १२४-१४३ १६४-२१५ 
विशेष टिप्पणियाँ । २१७-२२१८ 
शब्द-सूची । २२६-- 


है. 


नवभारत की कहानी-- 


नवभारत की भूमिका भी एक कहानी है, एक दिलचस्प कहानी । श्राज 
लगभग २० वर्ष से भी पहले की बात है जब्र यह कहानी शुरू हुई थी, परंतु 
अभी तक समाप्त नहीं हो सकी है । शुरू हुई तो चलने लगी, चलती ही जा 
रही है; समाप्त होने की कोई बात नहीं। कच्च समाप्त होगी, कह नहीं सकता । 
बड़ी लम्बी कहानी है । 

१५-१६ वर्ष की मेरी अवस्था रही होगी। पठन-पाठन, वह भी गम्भीर 
विषयों का, मुझे बचपन से ही चस्का रद्द । रवि बाबू की 'शिक्षा? का श्रध्ययन 
कर रहा था | वहीं कहीं कुछ ऐसा पढ़ा था कि--“हमारी बनावट और सजावट 
की भावना इतनी तेज़ी से बढ़ रही है कि शीघ्र ही इमें अपनी मेज़ कुर्सियों को 
भी बिना कपड़े या सजावट को देखकर उसी प्रकार शर्म आयेगी जैसे हम 
किसी नंगे आदमी को देखकर शमति हैं ।” मेरे मन पर कुछ धका लगा। 
उस छोटी सी उपर में भी विचारों में हृडकम्प पेदा हो गया । पुस्तक रख दो 
ओर सोचने लगा । क्या--सचमुच मनुष्य श्र श्रसलियत को खो कर नक़ली होता 
जा रहा है ? आँखें फाढ-फाड़ कर अपने चारों ओर देखने लगा, कुछ ढ्ढ़ने 
लगा, कुछ पढ़ने लगा, ओर कुछ सममभने लगा | परंतु जितना ही अधिक 
खोजा उतना ही गहरा घैंसता गया । फिर भी खोज जारी ही रही और अब 
भी चली जा रही है | प्रारम्म के १०-५४ वर्षों तक तो कुछ समभा नहीं, किसी 
नतीजे पर ही पहुँचा नहीं, कोई अपना मत नहीं बना सका । जो कुछ कहता 
था, जो कुछ करता था, उन सब में निश्चय और हृढ़ता का अभाव ही अ्रधिक 
रहा | हाँ इतना ज़रूर हुआ कि कहानी और उपन्यासों का पढ़ना छूट गया ओर 
धीरे-धीरे इतनी दूर... चला गया कि उपन्यासों की कौन कहे, स्वयं उपन्यास 
सम्राट्‌ की रचनाश्रों से भी अनमिज्ञ रह गया / 

हिन्दी का लेखक और प्रेमचंदजी के अध्ययन से वंचित ! उपहास से 
कम नहीं । यह ठपद्दास जनक स्थिति श्रोर मी घनीभूत नज़र आयेगी जन्म 
आपको यह मालूम होगा कि मे प्रेमचंदजी के सात्षात सम्पर्क का सुख भो 
प्रास हुआ | मैंने उपन्यास और कहानियाँ भी लिखीं, और उनमें से एकाघ को 
स्वयं प्रेमचंदजी ने, जिसे वह उस अल्प कालीन सम्पर्क में देख पाये थे,“ आ्राश्वर्य॑- 
जनक ओर सजौव”? बताया। परंतु यह सब चलते-चलते रास्ते में हाथ लग 
जाने वाली चीजों से अधिक नहीं हैं। मेरी अपनी धारा तो असलौ-नकली! 
की खोज में उलभी हुई थी । 
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खैर, श्रपनी खोज में . मैं ज्योंज्यों श्रागे बढ़ा, नयी-ही-नयी दुनिया नज़र 
आने लगी | मैंने देखा विश्व की सारी समाज रचना का 'नारी” ही उद्गम 
स्थल है। स्वभावतः में ने 'स्नी-पुरुष” का श्रध्ययन शुरू किया । जो कुछु समझ 
में आ जाता उसे पत्र-पत्रिकाओं में मेज कर लोगों के मत संग्रह द्वारा अ्रपनी 
दिशा स्थिर कर लेने की चेष्ठा भी करता जा रहा था। उन एकाध टुकड़ों 
को देख कर कुछ महत्व पूर्ण पत्रिकाओं ने लिखा “लेख बढ़े ही उत्तम हैं।” 
उत्तम या मध्यम, भरुके तो केवल यह जानना था कि में कहीं तक ठीक रास्ते 
पर हूँ। रास्ते से भटका नहीं था, इतना मुके भरोसा हो गया | यह थी समाज 
शास्र की दुनिया । एक और दुनिया दिखलायी पड़ी जिसे 'कल-युग” श्रर्थात 
486 रण ४8८४४४०८४ पुकारा जाता है। यद्द थी अर्थ-शासत्र की दुनिया 
' हमारी रोटीघोती और सुख-दुख की समस्याएँ इल द्वोती हैं। यहँ। पहुँच 
/ देखा कि संसार का सारा अर्थ-विधान कल-कारखानों के दुरूह् ढांचे 
फँसा है। इस बात को भी मेंने लोगों के सामने एक मनोरञध्जक 
3 के रूप में रखा, जिसका नाम ही “कलयुग” था। यह सब आठ-दस 
पहले की बात है जत्र मशरूवाला ओर कुमारप्पा ने अपने आरामोद्योगों 
[ कोई दर्शनीय प्रयोग प्रारम्म नहीं किया था और न उनकी गांघीवादी 
व्याख्याएँ ही हमें उपलब्ध थीं । 
जो भी हो, यह सब मेरे उस मूल प्रश्न के विभिन्न अंग थे जिसने आगे 
चल कर "नवभारत? का रूप धारण किया। वास्तव में मेरा विचार था कि 
ध्व॒भारत? का सम्पूर्ण सिद्धांत एक सुरचित पुश्ठक के रूप में प्रकाशित किया 
जाय, परन्तु उसके पहले, मैंने यह चाहा कि “नवभारत? के कुछ मुख्य-मुख्य 
प्रश्नों पर लोगों के मत संग्रह कर लिए जायें। यह सन्‌ ४० की बात है | 
नव-भारत”? सम्बन्धी कुछ प्रकाशित और अ्प्रकाशित लेखों को एकत्रित करके 
मैंने एफनयी नज़र नया दृष्टि कोण का नाम दिया ओर एक परिचित प्रकाशक को 
दिखाया भी । वह पुस्तक को प्रकाशित तो कर नहीं सके परंतु यह ज़रूर किया 
कि पुस्तक का नाम “एक नयी नज़र! रखने की सख्त मनाही की | वह प्रकाशक 
कैसे भी रदे, उनकी दलीलें व्रालत नहीं थीं। विवश द्ोकर मैंने पुस्तक को 
धवन्भारत! के भाम से ही प्रकाशित करने का निश्चय किया | सन्‌ ४१ में 'नव- 
भारत” का सूत्रात्मक सड्डलन प्रकाशित कर दिया गया, द्वालांकि उसे नवभारत” 
पुकारना उसी प्रकार अन्याय था जैसे किसी अबोध बालक को भी लोग 'सरकार” 
कह कर पुकारते हैं । 


खैर नवभारत” सामने ञ्राया और भी संपूर्णानन्द लेसे महा विद्वानों ने 
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भी उसे “उपादेय” और “विचारोत्तेजड” माना । मतलब यह कि दिशा श्रपनी 
खोज ओर अपने किये पर भरोसा हुआ और नवभारत की दशा निश्चित 
हो गयी | दिशा तो निश्चित हो गयी, परंतु शीघ्रातिशीघ्र 'नवभारत” का दूसरा 
संपूर्ण संस्करण प्रकाशित करने के लिए मन व्याकुल हो उठा । 


संसार सर्व-संहार। नर-मेघ में भस्मीभूत हो रहा था। महायुद्ध की ज्वालाएँ 
धाम धायँ चारों ओर फेलने लगीं | बेचारा गुलाम भारत भी उसमें अनायास 
टकेल दिया गया । दुःख, दारिद्य, अ्रभाव ओर परेशानियों के जाल ने हमें 
चारों ओर से घेर लिया | मेरी जिन्दगी के साथ “नवभारत? की गाड़ी भी इसी में 
फंसी हुई थी। काग़ज़ी दुभिक्ष, आथिक उलभरनें, नाना प्रकार की बाधाएँ-- 
रत्ती भर भी श्रागे बढ़ने की गुज्लाइश नहीं थी। अंततः मैंने यही निश्चय किया 
कि “नवभारत!” को दो भाग में बांट कर ही पूरा कर देना चाहिये--'सिद्धांत” 
ओर “व्यवहार! । प्रस्तुत पुस्तक “नवभारत का सिद्धांत स्वरूप आपके हाथों में 
है | परन्तु महत्व की बात ध्यान में रखने की यह हे कि यह भाग दूसरे से 
संपूर्णतः स्वतन्त्र है। चूंकि हम कह नहीं सकते कि दूसरा भाग कब प्रकाशित 
होगा, अतणएव विभाजन इस प्रकार किया गया है, गांधीवाद का अ्रध्ययन 
करने के लिए किसी भी दृष्टि से इसका ब्रिल्कुल स्वतन्त्र और सम्पूर्ण अन्थ के 
रूप में उपयोग किया जा सके । 


परन्तु इसका यह मतलब नहीं कि इस प्रकार मेरी कठिनाइयाँ दूर हो गयीं । 
नवभारत के उस प्रथम और इस द्वितीय संस्करण को देखकर आप स्वयं समझ 
लेंगे कि मुझे सेकड़ों पृष्ठ फिर से लिखना था। और बह भी असाधारण जीवन 
संघर्ष और अन्य नाना प्रकार की ज़िम्मेदारियों को निभाते हुए। समय बिल्कुल 
नहीं, शांति रत्ती भर नहीं | भयावह संघर्ष-विघर्ष के बीच दोड़ते-भागते हुए जब 
जितना समय मिला मेंने उतना ही लिख डाला | इस लिखने में न तो उपन्यासों 
का कल्पना-स्वातन्य था और न तो शुद्ध शास्रीय विवेचन का तके प्रवाह। 
अर्थ-शासत्र के जटिल सिद्धांतों को शत-प्रति-शात सर्वग्राह्म और रोचक रूप 
देना था | यह लिखाई भी मेरे दिमागी मुसीबत की एक दास्तान है, परन्तु उसका 
जहां तक पाठकों से सम्बन्ध हे, इतना कहना ही यथेष्ट होगा कि किसी न किसी 
तरह से कापी तैयार हो गयी, हालांकि मुके उसे दुहराने तक की भी फुर्सत न 
थी ओर न साहस ही । 


अब कापी को प्रेस में देने का प्रश्न उपस्थित हुआ, सारी पाण्डुलिपि इतनी 
तेजी से इतनी अस्थिरता पूर्वक लिखी गयी की कि पुनः साफ किये ब्रिना उसका 
कम्पोज्ञ होना कठिन दीग्बने लगा । इसके अतिरिक्त अनुच्छेदों का क्रमांक और 
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फिर सारी पाण्डुलिपी में 'मार्जि-नोट! देना था। ग़र्जे कि अनेकों काम पूरे 
करने थे | इन सारे काम में कुछ मित्रों ने कुछ युत्रकों ने मेरी मढ़ी सहायता की। 
इनमें सबसे पहला ओर सबसे अधिक श्रेय श्रीगरधर प्रसाद को हे जिन्होंने बड़ी 
उदारता पूरक कुछ पाणडुलिप साफ की, कुछ 'शब्द-सूची? ( इन्डेक्स ) तैयार 
करने में अचूक सहायता को है । उसके पश्चात्‌ श्रीछुन्नूलाल विद्यार्थी, एम० ए०, 
बी० टी० ने भी 'मांजन-नोट” तैयार करने मे कम सहायता नहीं की । मथुरा 
प्रसाद पाएडेय, बलदेव दीक्षित--इन उत्साही युवकों ने भी कुछु न कुछ हाथ 
बंदाने की चेष्टा की हो | इन सब्र का मैं श्रतीव आ्राभारी हूँ । इन सबके साथ ही 
मै बम्बई थ्रिटिंग काटेज के कम्पोजियटर और 'फोरमेन? लक्ष्मीनारायण का भी कम 
आमारी नहीं जिसने नवभारत को कठिन कम्पोजिंग को बड़ी भक्ति और साह 
पूवक समाप्त किया है। 

पुस्तक छुपने लगी। इस समय मे कुछ सक्‍कों के लिए. दिन का दिन 
कठोर नौकरी में गुज़ार रहा था। नोकरी से छूटने पर या नौकरी पर पहुंचने के 
पहले पूर्व कथित विष्न-बधाशओ्रों के बीच प्रूफ देख लिया करता था | परिणामतः 
सचेष्ट रहदन पर भी अ्रशु[द्धायां रह गयी है | मुझे आश। हे पाठक गण मेरी हालत 
पर रहम करके मुझे क्षमा कर दंगे। मैं श्राशा करता हूँ कि शीघ्र ही तीसरे 
संस्करण में सारी अशुरद्धायां डाक कर दी जायेंगी। सर्म्प्रात पाठकों को शुद्धि-पत्र 
से ही सन्‍्तोष करना द्वागा । इस शुद्ध पत्र को तैयार करने का श्रेय श्री कमला 
प्रसाद राय शर्मा, ब्ी० ए०, को हं। है जिनका मैं विशेष आमभारी हूँ । 


अब स्वय “नवभारत! के सम्बन्ध में भी दो शब्द कह देना आबश्यक है । 
'नवमारत? है क्या, “नवभारत? की आवश्यकता क्या है, इन सब का विषय- 
प्रवेश में यथेष्ट रूप से उल्लेख किया जा चुका है | यहां केवल इतना और कहना 
हे कि भारत वर्ष, विश्व के श्रन्य भागों के समान ही, दारिद्रथ और अ्रभाव की 
कठोर यातनाएँ मेल रहा है । सदियों की पातक गुलामी और कलमयी शोषण से 
जर्जरी भूत, महायुद्ध के घातक आकमण से निर्जीव और पतनोन्मुख देश एक 
चार पुनः क्रान्ति के रास्ते पर जा लगा है | विध्वंस के पश्चात्‌ पुनरुद्धार ओर 
पुनरनिमाण की अनिवार्य आवश्यकताश्रों ने उसे व्याप्त कर लिया है। देश भर में 
रचनात्मक कार्य-क्रम का महामन्त्र फू'क दिया गया हे, परन्तु अफसोस है कि अब 
तक भी अधिकांश कार्यकर्ताओं के पास खंचालकों के सत्नषिप्त आदेशों के अ्रति- 
रिक्त कार्यावलि की श्रपनी कोई सुनिश्चित रूप-रेखा या सिद्धान्तों का कोई ताकिक 
सहारा नहीं है | “नवभारत” इस कमी को बह्ुतांश पूरा करेगा, मुझे पूर्ण 
विश्वास है | 
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मैं कह चुका हूँ कि भारत का उद्धार कोरे अर्थशास्रियों से ही नहीं होगा 
जब्न तक लोग अपनी जिन्दगी का सवाल स्वयं नहीं सममभेंगे, समभकर उसे 
सुरुचि पूर्वक अ्पनायेंगे नहीं, लाखो शास्त्रीय पाठ्य क्रम की बेकार सिद्ध होंगे | 
गांधीजी ओर राजेन्द्र बाबू की प्रेरणाएँ आदश और श्रद्धा तक ही समाप्त हो 
जायेगी | श्रतणव एक ऐसी पुस्तक की नितांत आवश्यकता थी जो शास्त्रीय पठन- 
पाठन के साथ ही से सामान्य का अपना रोचक विषय बन सके। मैं समझता 
हूँ कि “नवभारत? इन दोनों दृष्टि से उपयुक्त सिद्ध होगा । 


अभी दो चार दिन की ही बात है। में एक गांव में गया था । वहा एक 
युवक से मेंट हुई जो अपने को राय वादी? कहते हैं ओर प्रांतीय असेम्बली 
के चुनाव में कांग्रेत के एक प्रतिष्ठित नेता के विरुद्ध खड़े हुए थे | भारत की 
आजादी और गरीबी के समाधान की ही वह कसम खाये बेंठे थे | चुनाव में 
वह हार चुके थे। मैंने पूछा--'अब आपका काय-क्रम क्या हे ?” उन्होंने 
निलेज्ज सा उत्तर दिया--दा चार दिन में कांग्रेस मंत्रिमएडल बन जाने पर 
ही कोई कार्य-क्रम बन सकेगा ।? हिन्दुस्तान में गरीबी क्‍यों ओर क्योंकर कार्य कर 
रही है, हिन्दुस्तान की वास्तविक समस्याएँ हैं क्या--इसका उन्हें कोई ज्ञान नही 
था । हिन्दुस्तान तो एक बहुत बड़ी बात हो जाती है । मैंने पूछा--“आपके गैं।व 
को आबादी क्‍या है ।? उत्तर असंतोष जनक । मैंने पूछा--“थ्रापके गाँव में 
लोगों को अन्न और वच्नर कैसे मिलता है !?-...इसका भी वह कोई ठीक उत्तर 
नहीं दे सके | मैंने पूंछा--“यहाँ लोगों के पढ़ने-लिखने का क्‍या साधन है।” 
उत्तर मिला--“कुछ नहीं।” मेंने पूंछा--“आप इन समस्यायों को हल 
करने के लिए स्वयं क्या कर रहे हूँ १”? तो फिर वही उत्तर मिला कि--क्रांग्रेस 
के पदारूढ़ होने का रास्ता देख रहे हैं। कांग्रेस ने शासन करन से इन्कार कर 
दिया तो क्या होगा ! मैंने तो यही समभला कि रुद्राक्ष की माला फेरने के सिवा 
उनके पास कोई दूसरा रास्ता ही न होगा । सारांश यह कि सारे देश में बहुतेरे 
ऐसे लोग फैले हुए हैं जिन्होंने न तो देश की समस्यायों को समभने की चेष्टा 
की है और न कुछ ठोस काम करने का ब्रत लिया है | कुछ शोर गुल, कुछ 
शुदररत की उत्कण्ठा उन्हें व्यग्र किये हुए हे । जो ईमानदारी से दश के लिए, 
मर मिट रहे हैं उनके लिए भी तर्क-युक्त कार्य-क्रम का श्रभाव ही देखा गया 
है। ईमनदार या ग़ैर ईमनदार, “नवभारत? सबके लिए भास्तीय समस्यायों का 
एक संघटित चित्र लेकर सामने आता हे । दृष्टि कोथ का अंतर हो सकता हे, 
सत्य का अभाव नहीं होगा | इतना ही हो तो भी में अपने परिश्रम को व्यथे 


न समकझ्ूँगा | 
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मैं उन समस्त विद्वान और विचारकों का भी द्वुदय से श्राभारी हूँ, जिनकी 
स्वनाओं या लेखों का मैंने प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से खहारा लिया है । कुछ 
विद्वानों का तो प्रसंगानुसार उल्लेख कर दिया गया है, परंतु ९० प्रतिशत ऐसे 
विद्वान और ऐसी रचनायें हैं जिनका न तो कोई उल्लेख हो सका हे ओर न 
हो ही सकता है, क्योंकि यह मेरे दशकों के अध्ययन और अध्यवसाय का फल 
है जो आज आपके हाथ में हे । इस लम्बी अवधि में में जो पढ़ता गया, उन 
सबकी कभी तालिका पेश करनी होगी, ऐसा मुके कभी ध्यान न रहा ओर 
झ्राज मैं उसके अभावका अनुभव कर रहा हूँ फिर भी मैं प्रो० कुमारप्पा 
का आभार स्वीकार किये बिना नहों रह सकता, जिनकी व्यातक कृतियों 
का मैंने खुलकर लाम लिया है। इसी प्रसंग में मैं उन समस्त महानुभाव 
विद्वानों का आभार स्वीकार किये ब्रिना नहों रह सकता जिनसे नवभारत 
की रचना में मुझे विशेष प्रेरणा प्राप्त हुईं है । विशेषतः श्री सम्पूर्णानंद 
और राजाराम शास्त्री का उल्लेख अनिवार्य है। श्री सम्पूर्णानंदजी ने नव- 
भारत को उपादेय और इसके उपयोग को व्यापक मानकर मुझे बड़ा बल प्रदान 
किया है। श्री राजाराम जी की प्रेरणायें अत्यन्त उत्साह प्रद्‌ हैं। उन्होंने तो 
नवमारत को अपनी ही चीज समझ रखी दे । वह स्वयं “गांधी वाद में 
समाज शास्त्र--एक ऐसा ही ग्रंथ निर्माण करने की सोच रहे हैं जो प्रकाश 
मन्दिर से प्रकाशित होनेवाला दे । 

ग्रंत में में पाठकों तथा विद्वानों से प्रार्थना करूँगा कि “नवभारत? को 
एक बार निष्पक्ष दृष्टि से देखें और इसके प्रस्ताओं पर उदारता पूर्वक विचार 
करें । भाषा के दोष की अपेक्षा विचारों की उपादेयता पर ध्यान रक्खा जायगा, 
ऐसी मुझे आशा है और प्रार्थना भी यही हे । 


प्रकाश-मन्दिर , 
काशी आर. एस. ( बनारस ) रा, कू. श. 
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विषय-प्रवेश 


( अ) नव-भारत का अर्थ 


अथे-शास्र मानव सुख-साधन का एक जटिल विज्ञान है ओर 
इसका अ्रनादि काछ से विवेचन होता आया है परंतु हम इस 
समय सभ्यता के ऐसे युग में पहुँच चुके है, विकास की एक ऐसी स्थिति पर 
खड़े है जहाँ से हमें अपने प्रगति-पथ को स्पष्ट कर 
नव-भारत भारत के लेना है, अपने दृष्टिकोण की सा्थंकता को भी 
आशिक पुनरोद्वार की भाँति परख लेना है और इस उद्‌-बुद्ध विश्व के 
एक सरल ओर सुबोध- समक्ष एक अटल घोषणा कर देनी है कि भारत 
सी रूप-रेखा है । वर्ष का आर्थिक-विधान भारतीय, और केवल भार- 
तीय ही हो सकता है। हम पाश्चात्य परिभाषाओं 
के संज्ञा-हीन अड्रीकरण ओर प्रचलित वाद-नानात्व में खो जाने की समस्त 
सम्भावनाओं को दूर रखना चाहते हैं। इसीलिए हम अपने आयोजन तथा 
विवेचन का परिचय नव-भारत! के नाम से करा देना आवश्यक समभते 
हैं। 'नव-भारत” भारत के आर्थिक पुनरोद्धार की एक सरल और सुबोध- 
सी रूप-रेखा है; यहाँ अथ-शाल्र के उन्हीं अज्ञों पर और उसी रोति से जोर 
दिया गया है जो सब-साधारण के व्यावहारिक जीवन का प्रत्यक्ष साक्षात्‌ 
करा सकें। अपने “उसी विवेचन ओर विश्लेषण समुच्चय” को हम नव- 
भारत' कहेंगे । 
२ इसी संबंध में हमें अपने आर्थिक दृष्टिकोण को निःशड्कू भरोर 
* “निश्रेम” रूप से रपष्ट कर देना भी हितकर प्रतीत होता है। 
जेबॉन की अधघे-व्याख्या$ ( ॥९07ए ० ४७०७ ) ने पश्चिम में आर्थिक 
विचारों ( 0070770 ॥0०४४॥6 ) को एक नया रंग दिया और धीरे: 
धीरे लोग इस मान्यता पर आने लगे कि अर्थ-शासत्र में यथा्थतः भोतिक 
# हम अज्भरेजी के वेल्यू ( ४७४० ) शब्द के लिए “मूल्य” या “कीमत” का 
प्रयोग करने के बजाय श्री सम्पूर्णानन्द जी द्वारा प्रचारित संस्कृत के “श्र” शब्द का 
व्यवहार करना ही उचित समभते हैं और इसके कारण भी वही हैं जे। श्री सम्पूर्णान॑द 
जी ने बताये हैं। देखिये 'समाजवादः पृष्ठ ४ ( भूमिका )। 
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एवं ऐहिक स्वार्थों के साथ ही एक पारमार्थिक तुष्टि का भी विधान होना 
चाहिये। इसने सम्पत्ति को भोतिक की अपेक्षा मनोवैज्ञानिक महत्व 
प्रदान किया # या यों कि पाश्चात्य विद्वानों ने प्राच्य 

भारतीय अ्र्थ-शात्र के शिखर की ओर ऊपर हठने में दूसरा पग उठाया। 
भ्रध्ययन ओर विवेचन यहाँ हम अथ' की बेदिक परिभाषा को ल्लेकर भार 
में नये लक्षणों का प्रयोग। तीय दृष्टिकोश की व्यापकता सिद्ध करने को अपेक्षा 
यह अधिक आवश्यक समभते हैं कि अथ-शास्र की 

प्रचलित परम्पराओं में हम अपना पारिभापिक लक्षण एक बार सदा के 
लिए स्पष्ट कर दें ताकि नव-भारत” का अथ समभने में किसी प्रकार की 
शंका न रह जाय। वास्तव में, जेसा कि धीरे-धीरे पिद्ध हो जायगा, हम 
उन विचारकों से सहमत हैं जिन्होंने स्वीकार किया है कि भारतीय अथे-शाख्र 
का ज्ञान प्राप्त करने के लिए हमें इसका एक राष्ट्रीय दृष्टिकोण से अध्ययन 
करना होगा, बल्कि इसे एक सवंधा प्रथक विषय ही समझना होगा ॥' जैसा 
कि रानाडे ने कहा है हम व्यक्ति को बहुतांश पाश्चात्यों के आर्थिक जीव 
का विपरय्याय-सा ही समभते हैं | जो गाहर्थ्य और वर्णाश्रम धर्म के साँचों 
में ढला हुआ जीवन-सिद्धि को ओर एक मय्योदित एवं निश्चित गति से 
बढ़ता हुआ नजर आता है। अतएवं, आवश्यक है कि वतेमान देश-काल 
के सामझरय में भारतीय अथ-शास्र के अध्ययन के लिए नये लक्षणों ( '२०छ 
]७०४७॥॥५४० ) का प्रयोग किया जाय $ ओर यही एक ऐसा विशेषण है 
जो हमारे इस प्रयास को 'नव-भारत” का नाम प्रदान करने की प्रबल प्रेरणा 
कर रहा है। हम देखते हैं कि एक बात से सिंध प्रांत के किसान सुखी और 
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# 007077स्‍08 70स व0्ाक्राा008, 07 7०89॥ ४०९१०ए७००॥ 
7, 80, 

ताक 00707रॉ08, 079 7७४७7" & 960, ए0।, 4, ? 4. 

| वावांशा ?0008।क 3॥0070079, 07 ७7846 7. 0.-[|, 

8 गाता 00000, 0शए बैग! 6 507, ४0), 4, ९. 7, 
यहां “१२७ए 7'6०॥॥0४७” ( नये लक्षण ) का नाम तो लिया गया है परन्तु 
खेद हैं कि ऐसे विद्वान लेखक भी प्रचलित परिपाटियों तथा मावधारा से विमुक्त होने 
के कारण न तो किसी ऐसे मौलिक लक्षणों का प्रयोग कर सके हैं ओर न भारत 
की देश-दशा की कोई व्यावहारिक रुपरेखा ही प्रस्तुत कर सके हैं। अतणएव यह 
स्पष्ट रूप से स्मरण रखने की बात है कि 'नव-भारत” के लक्षण तथा इसकी प्रस्तुति-- 
दोनों श्रपनी नवीनतम वस्तु है । 
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समृद्धि-शाली होते हुए माने जाते हैं. परन्तु जब वही बात बंगाल के अकल्प- 
नीय नर-कक्लाल का कारण मानी जाती है तो एक मोटी बुद्धि वाल्ञा व्यक्ति 
भी सहज ही पुकार उठता है कि-- अवश्य इस वतेमान अथे-विज्ञान में 
ही कोई तात्विक दोष है, कोई लाक्षणिक दुबेलता है।” अतणएव हमें अपनी 
एक निर्दोष और नये लक्षणों से युक्त अथ-नीति का सहारा लेना ही होगा 
ताकि प्रचलित अथ व्यवस्था की घातक लघु लपेटों में पढ़कर समाज नष्ठ- 
भ्रष्ट न होता रहे ।$ 


( ब्‌ ) नव-भारत की आवश्यकता 


३ यह हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि भारतवर्ष अपने आर्थिक 
* पुनरोद्धार की ओर गत ४० वर्षों से ही विशेष ध्यान देने लगा हे, 
ओर इस छोटे से काल में हमारे संघर्षों तथा प्रत्येक रचनात्मक कार्यक्रम का 
बहुतांश, किसी न किसी रूप में, कांग्रेस ओर 

सरल, सुबोध श्रोर गाँधीजी से सम्बद्ध है। इसी बात, को यों भी रक्‍्खा 
व्यावहारिक ढंग से आगे जा सकता है कि हमारे भावी निर्माण की वतेमान 
बढ़ने का साधन | चेष्टाओं में गांधीवाद का एक प्रमुख भाग है। परन्तु 
खेद है कि कुछ लोग गांधीवाद के ममेज्ञ कहलाते 

हुए भी उसे एक अज्ञेय वस्तु घोषित करने में ही अपना पार्डित्य समभते 
हैं।! वास्तव में गांधीवाद हो या नव-निर्माण सम्बन्धी हमारी श्रन्य 


# देखिये अमृत बाजार पत्रिका, २३-२-४४, में सिंध के प्रधान मंत्री की बजट 
सम्बन्धी बहस पर टिप्पणी जहाँ युद्ध-जन्य मूल्य-बृद्धि को प्रान्त की समृद्धि का कारण 
सिद्ध करने की चेश की गयी है । ६ 

| 'समाजवाद की थियरी ( सिद्धान्त ) निश्चित है परन्तु गांधीवाद का महत्व 
'थियरी' की अपेक्षा 'प्रेक्टिस! ( आचरण ) में ही है। कोई मनुष्य गांधीवाद को 
तब तक नहीं समक सकता जब तक उसने अपने जीवन को उसी सं चे में न ढाल 
लिया हो”--गांधीवाद की रूप रेखा', प्रष्ठ ७१, वास्तव में गांधीवाद के संबंध में ऐसा 
कहना, भेरे विचार से, भ्रामक सिद्द होगा, क्योंकि ऐसा होने से वह सर्व सामान्य को 
प्रेरित करके अपना लेने वाला मार्ग नहीं हो सकता, और न वह अपने आप पनप 
कर जगतमात्र को श्राच्छादित कर सकेगा | कम से कम, वह किसी देश या समाज का 
सामूहिक मान तो बन ही नहीं सकता। धर्म, मत, वाद या और जे। कुछ भी कहें, होना 
यह चाहिये कि इसके द्वारा व्यक्ति या समूह, अपने श्राप, एक रंग में, एक पैराये में, 
एक व्यवस्था में दलकर जीवन-मान के प्रमाण स्वरूप उपस्थित हो सके । यदि गांधी- 
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भारतोय विशेषताएँ, जब तक सव्वे-सामान्य के सम्मुख सिद्धान्तों की एक 
निश्चित रूप-रेखा नहीं प्रस्तुत की जाती, जब तक सामूहिक सिद्धान्तों को 
वैयक्तिक रहस्य बनाये रक्खा जायगा, जब तक लोगों के सुख-दुख का तार्किक 
विश्लेषण नहीं किया जाता, जब तक लोगों के लिए सरत्-सुबोध ओर व्याव- 
हारिक ढंग से आगे बढ़ने का मार्ग निधौरित नहीं कर दिया जाता हमारा 
सारा कार्य-क्रम एक आर्थिक विधान नहीं, केवल 

शोषणात्मक्‌: ओर बौद्धिक क्रिया-सा रह जायगा। संसार के सुख- 
सैहारी प्रवृत्तियों के स्थान साधन की व्यवस्था केवल बोद्धिक समीक्षा से नहीं, 
में रचनात्मक और सूजक बल्कि एक वैज्ञानिक आयोजन से ही संभव हो 
भाव-धारा । सकती है जिसे लोग शेपणात्मक और संहारी 
प्रवृत्तियों के स्थान में रचनात्मक ओर सजक स्वरूप 


व्यवहरित कर सके । 


( से) नव-भारत का आधिक दृष्टिकोण 


ह (2 यह लिखने की आवश्यकता नहीं कि समस्त भारत में करोड़ों 

" ग्राम्य वासी दुर्बल और निरीह हो गये हैं, देश भर का आर्थिक 

प्रवाह गतिहीन-सा हो रहा है, श्रम ओर उत्पादन में उन्हें उत्साह नहीं, 
जीवन भारी बोक बन रहा है; अन्न-बस्र के अभाव 

नर-भक्षी कक्लाल को थे उत्पीड़ित, घर द्वार की तंगी और फटे-हाली से 
दूर करने का एक वैज्ञा- ग्र, जीवन-सुख से शतअतिशत वंचित, दीन- 
_निक आयोजन | दलित, शोषित और शासित, रोगी तथा चिंतित 
जन-बाहुलय दिनो-दिन बढ़ता ही जा रहा है। ऐसी दशा में यदि हमारा 
थार्थिक विवेचन कुछ भी हो सकता है तो वह केवल इस नर-भक्षी कंकाल 
को दूर करने का एक वैज्ञानिक आयोजन ही होगा, जहाँ रोग श्रौर भूख से 


वाद को सामूहिक उद्धार का मार्ग समझा जाय तो उसमें उपरोक्त गुण का होना अनिवार्य्य 
होगा | है भी ऐसा ही। जबतक हम गांधीवाद के इसी आधार को उसके वैज्ञानिक 
विश्लेषणों द्वारा पुष्ट नहीं कर देते, बह सदेव हिलता-डोलता-स। नज़र आयगा और लोग 
उसे अशेय कहकर उपेक्षा करते रहेंगे | वस्तुतः गांधीवाद को अशेय कहना दुर्बल समीक्षा 

का दोष बन जायगा और “शव परीक्षकों” को दुष्प्रचार का अ्रवसर प्राप्त होगा | 

. गांधीवाद निरा दर्शन शास्त्र ही नहीं बल्कि वह मनुष्य का एक व्यावहारिक विधान 
भी है जे। वेयक्तिक ओर सामूहिक व्यवहार, आत्मानुभूति और वैज्ञानिक विश्लेषण--- 
प्रत्येक के लिए समान रूप से सुलभ है । 
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मर-मर कर सड़कों पर सड़ती हुई लाशों के बीच भव्य मोटरों मेंक सुस्वा- 
दिष्ट भोजन से परिपूर्ण निर्मोही ( (7/00॥78 ) सवारियों की स्वच्छंद 
गति देखने को न मिले, जहाँ छोटे-बड़े के बीच कोई निरबंधनीय दूरो न 
हो, जहाँ उन्नति और उत्थान की दौड़ में सब के 
लिए सुख-सम्पदा का समान अवसर हो, जहाँ 
समाज को श्री ओर समृद्धि की प्राप्ति में कोई कृत्रिम 
बाधा न हो । यदि ऐसा नहीं है, यदि करोड़ों भूखी 
हड्डियों पर कुछ लोगों को गुल-गुल मांस का स्तूप 
बनने का विधान है, यदि घास-फूस के खाली घरों के जोड़ से इम्पीरियल 
बेंक के स्वर्णपुर थे-दद्र स्थापित करने के तरीके हैं, यदि रोटी के टुकड़ों के लिए 
र-रें, भिनकते हुए नंगे लोगों को रेशम और किमख्वाब से लदे हुए प्राणियों 
द्वारा उपेक्षित होना पड़े तो हम ऐसे विधान को अ्रथ शात्र या विज्ञान नहीं, 
मूठ, फरेब, मक्कारी और राहज़नी कहेँगे और नवभारत में ऐसे आयोजन 
को स्वप्नवत भी स्थान नहीं प्राप्त है। यदि भूखे-नंगे, गृह-हीन, दीन-दुरबल 
लोगों के श्रम और उत्पादन, उनके कर और लगान से अमीौरों की सम्पत्ति 
स्थिर होती है, दिल्ली में धारा-सभा तथा आतिथ्यग्रृह की भव्य श्रट्टालिकाएँ 
खड़ी की जाती हैं, यदि रोटी -धोती के लिए मुहृताज नर-कह्ढालों पर हुकूमत 
करने के लिए करोड़ों-अरबों के व्यय से चलने वाली एक जटिल सरकार 
का खर्च निकाला जाने वाला कर-पूर्ण विधान तेयार होता है तो हम निःशह्डु 
होकर कह देंगे कि वह व्यवस्था सवेथा दूषित ओर मानवता ( मिंप्राशक्षा- 
५७)००४ ) से शून्य है ओर साथ ही साथ यह कि उससे राष्ट्रीय-आय 
( )१७४४07%8| )ए09॥4 ) भी दूषित हो जाती है। नव-भारत ऐसी अवै- 
छघानिक, दूषित ओर अमानुषिक व्यवस्था का कदापि समथन नहीं कर 
सकता | जिसमें जनता के सुख-समृद्धि को नहीं, कुशल ओर योग्य पुकारी 


# काशी की सड़कों पर मिखमंगों की लाशें प्रायः मिला करती हैं। श्रभी उस 
दिन मछोदरी पाक की सड़क की पटरी पर एक लाश मिली, जो कोई उठानेवाला न 
होने के कारण बहुत देर तक पड़ी रही | इसके कुछ दिन पहले गायधा८ की चौमुहानी 
पर ऐसी ही एक लाश पड़ी थी। क्या इन भिखमंगों के सम्बन्ध में नगर का कोई 
कर्तव्य नहीं है ? भूखों मरनेवाले इन अ्रभागों को पूछुनेवाला भी कोई नहीं !-'संसारः 
74 6070 क98ण 8 89879 [76 07 तवांडााकाता 9०९0 
7स्‍0070768 बाव 008, 06070708 8 |0776 06 एछन् 
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उन्नति ओर उत्थान 
की दोड़ में सब के लिए 
सुख-सम्पदा का समान 
ग्रवसर | 
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जाने वाली केवल एक अनावश्यकतः महँगी और जटिल सरकार को ही 
बल प्राप्र होता है |# 


४] संसार की वतंमान दुरंगी को नव-भारत अनीति समझता है; 
" वह कभी स्वीकर नहीं कर सकता कि एक को दूसरे के खून से 
मोटा होने की व्यवस्था की जाय, वह कभी नहीं देख सकता कि हमारी फूल 
सी बहनें पेट के लिए दालमंडी, फारस-रोड, या 

दयनीय दुरंगी. कल्नकत्ता के नारकीय जीवन में घुल्-घुल कर मर- 
मिटे । नव-भारत की आर्थिक योजनाएँ नेतिक 

साम्य से ही संचारित होती हैं । जैध्ा कि गांधीजी कहते हैं, अर्थ और नीति 
शाञत्र में नव-भारत कोई विशेष अंतर नहीं समझता।'। जिस आर्थिक 
विधान में व्यक्ति या राष्ट्र का सोम्य स्वरूप नष्ट हो, उसके कल्याण पर 
आधात हो, वह विधान नहीं, अनीति हे । भ्रनीति 

श्र श्रौर नीति शात्र॒श्रर्थात पापाचार है। वास्तव में, जब तक आर्थिक 
में कोई अन्तर नहीं। निर्माण का उत्तरदायित्व मनुष्य की नेतिकता पर 
अवलम्बित नहीं होता, समाज की संघटन धघुरी 

टूट जायगी, बेकारोी ओर शोषणष का महारोग समस्त संसार को नष्ट-भ्रषट 
कर देगा || कोई भी शुद्ध आर्थिक विधान शोषण ओर दासता को स्थान 


| कल पन-+-+ नी ननननकननन मन की की ननन >»-3+ “2243 कन 2 अनिरिनररननिाननभनी नल -निननीभ न तन +4>क+बनन बम गन ननाकननीनिनननिनगग2त2:एगन->-++- ०० -- लत >+ ज>भ.. >> ४७७७ 
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के स्थान में एक सरल, सस्ता और सीधा-शासन स्थापित करने के लिए ही नव-भारत 
वस्तु-विनिमय और पंचायती।राज की सलाह देता है। प्रथम संस्करण देखिये । 
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ब शोषण में हिंसात्मक प्रवृत्तियोँ प्रधान होती हैं, इसीलिये, गांधीवाद के महा- 
पंडित, श्र, मा. ग्रा, उ, के मंत्री ने “४१ की अपनी वाषिक रिपोर्ट में अधिक अ्रायोजन 
के लिए श्रहिंसात्मक आधार की आवश्यकता बतायी है ।--प्रृष्ठ १ 


] नव-भारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ५८ । 
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नहीं दे सकता। बल्कि उसमें एक आध्यात्मिक बल भी होना चाहिये# ताकि 
मनुष्य की आर्थिक स्फूर्तियाँ विकास की लम्बी यात्रा में प्रबल परिणाम उप- 
स्थिति कंर सकें। इसी बात को, और भी आगे बढ़कर गांधीजी दूसरे ढंग 
से यों कहते हैं कि--अथथ शास्त्र का वास्तविक मूल्य यही है कि वह मनुष्य 
का धर्म बन सके | अर्थात्‌ जो बात धर्मे रूप से ग्रहण नहीं की जा 
सकती वह त्याज्य है ओर समाज का उससे कोई स्थायी हित होना भी 
अ्रसम्भव है। 


६ भारतीय अर्थ-शासत्र की नीव समाज शाश्ल पर खड़ी होनी चाहिये। 
* यही कारण है कि यहाँ सर्वप्रथम मानव समाज के मूल कारण 
ओर उसकी अन्तर-धाराओं पर विस्तृत विचार करते हुए मनुष्य की आर्थिक 
प्रेरणाओं को स्थिर करने की चेष्टा की गयी है। 

भारतीय अर्थ-शात्र का दृष्टान्ततः, भारतीय समाज शाम््र का अध्ययन करते 
मौलिक आ्राधार । समय हम देखते हैं कि यहाँ सती ओर सदू-ग्रृहस्थ 
को विशेष महत्व दिया गया है क्योंकि दोनों के 

पारस्परिक सहयोग और सुपरिश्रम से ही गृहस्थाश्रम की आध्िक बेल हरी- 
भरी रहती थी, क्योंकि इस गृह-समूह से ही उसके समाज का रूप निर्भित 
हुआ था अर्थात समाज के सुख-सम्पदा का सूत्र सुदृढ़ गाहेस्थ्य ओर दाम्पत्य- 
विधान में छिपा हुआ है। यह भी एक सबनिष्ट 

भारत की आथिक (60770 ) बात है कि समाज की श्री और 
स्थिति समझने के लिए समृद्धि, उसका विकास, दृढ़ता और स्थायित्व, उसके 
उसके समाज शासतत्र को आकार-प्रकार, उसके पोषक ओर विधायक अग्ययों 
समझना होगा। से ही संपुष्ट होते हैं; अतएब भारत की आर्थिक 
स्थिति को समझने के लिए समाज शाझ्त्र पर भो 

एक सुद्रम दृष्टिपात करना आवश्यक हो जाता है ताकि भारत को अपनी 
उस विशेष सामाजिक रचना को समभने में सहायता मिले जो इसे एक अपने 
ही आर्थिक विधान की प्रेरणा करता है। इस प्रकार, संक्षेप में, हम सहज 
ही सममभ जायेंगे कि भारत में समाज-शासत्र का आर्थिक महत्व क्या है । 


# गांधीजी, यंग इंडिया; १४-९-२७ | 
+ गांधीजी, यंग इंडिया, १५-९-२७ | सर अकबाल ने इसी भाव को यों अंकित 
किया है-“जलवये बादशाही हो या जम्हूरी तमाशा हो। जुदा हो दीन सियासत से तो 
रह जाती है चंगेजी”, अ्रर्थात्‌ धर्महीन व्यवस्था केवल लूड--खसोद है । 
ब्‌ 
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किसी देश का आर्थिक स्वरूप उसकी भौगोलिक स्थिति पर निर्भर 
* करता है, यही कारण है कि भारतीय सभ्यता, स्वभावतः पाश्चात्य 
के प्रतिकूल “शहरी” संकुचन की अ्रपेक्षा ग्राम्य-विस्तार पर अवलम्बित 
है जो ( प्राम्य विस्तार ) हमारी भौगोलिक परिस्थि- 
तियों में सहज ही प्राचुय्य को प्राप्त होकर युग- 
युगांतरों में भी श्रविचल बना रहा और उसे उल्लटने 
के प्रयत्न मात्र से वह चलायमान हो उठा है। अस्तु, 
यहाँ हम केवल इतना ही कहना चाहते है कि हमें जन-बृद्धि के लिए अमित 
और रबच्छंद साधन प्राप्त हैं & और इस विशेषता का ही प्रभाव कहना 
चाहिये कि उत्पादन के दो मुख्य साधनों-श्रम ओर पूँजी--में से हमारे पास 
श्रम ( मानव तथा पशु ) का बाहुलल्‍्य सदा से चल्ञा आया है। परिणामतः 
भारत का आधिक संघटन पूँजी नहीं, श्रम प्रधान होना चाहिये ।। परन्तु 
इन पिछली दो शताब्दियों से उल्टी ही धारा बही है जिसने हमारे समस्त 
जीवन-क्रम को विघटित-सा कर दिया है। वस्तुस्थिति यह है कि हमें न 
तो उत्पादन-क्रम को तीत्र करना है, न तो साम्यवादी बंटवारे की समस्या 
सुलमानी है, बल्कि इन सबको हाथ में लेने के पहिले, सबसे पहिले, भ्रम 
बाहुलय को लेकर सारा आर्थिक ढाँचा ही फिर से खड़ा करना है। 


हम कह चुके हैं कि भारतीय सभ्यता प्राम्य प्रधान है, अतएव 

" इसके आथिक संघटन की भित्ति ग्राम्य-सम्पन्नता पर ही खड़ी 

की जा सकती है । देश-देशांतरों के व्यापक संपर्क, वाणिज्य-व्यवसाय के 
वेदेशिक श्रेय को लेते हुए हमारे आधथिक विधान में सरव-सम्पन्नता ( 80- 
००॥॥०७॥6070888 ) की ही प्राण प्रतिष्ठा होनी चाहिये। जीवन पदार्थों 
की पूर्ति, यथा-साध्य, उसी गाँव या प्रांत की सीधी-सादी अद्छ-बदल द्वारा 


# इस संबंध में यह भी समझ रखने की बात है कि किसी देश की जन संख्या 
को ही देखकर हम जनाधिक्य ( 0४७ !2090७607 ) की घोषणा नहीं कर 
सकते | यदि लोगों को भोजन तथा जीवन सुविधाशओं के पर्याप्त साधन प्राप्त है, अथवा 
बढ़ती हुईं जन-संख्या के साथ ही हमारी उत्पत्ति भी बढ़ रही हे तथा उसे बढ़ने के पर्याप्त 
साधन उपलब्ध हैं तो हमारे सम्मुख जनाधिक्य का प्रश्न भी नहीं उठ सकता। अ्रभिप्राय 
यह कि ज़न-संख्या ओर उत्पत्ति-दोनों परापेक्षित ( 80]0॥676 ॥67778 ) शब्द हैं। 
प' [74प085009॥ 5प7ए6ए (७०7४76096 ३०.०४, ७, ?. & 
80787 (७070, 4939. ९870 7, ९४०. 4,९, 2-3,--वर्तमान युद्धोत्तर 
बेकारियों को ध्यान में रखते हुए यह प्रस्ताव ओर भी पुष्ट हो जाता है । 


किसी देश का ग्ार्थिक 
स्वरूप उसकी भोगोलिक 
स्थिति पर निभर करता है 
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सुलभ बना लेना अधिक हितकर है। परिणामतः सरल से विनिमय के 
लिए किसी दुरूह ओर पेचद्वार माध्यम की आवश्यकता ही नहीं प्रतीत 
होगी ।$ परन्तु आज हम कच्चे माल के उत्पत्ति- 

भारतीय सभ्यता ग्राम्य- शथान और उनके कारखानों के बीच लम्बी दूरी होने 
प्रधान हे। तथा उत्पादन के व्यापारी-करण से आंतर्सष्ट्रीय 
परावलम्बन+ की लाचारियों के साथ ही एक कृत्रिम और अस्वाभाविक 
“मुद्रानीति” (१४०0०४ #४0070779) के शिकंजे में फँसकर जीवन-मरण की 
स्‍्वांसें ले रहे है । पश्चिम में मुद्रा की आवश्यकता अनिवाय हो सकती है 
जहाँ एक देश को किसी दूर-दराज़ देश की उपज से जीवन की आवश्यकतायें 
पूरी करने के निमित्त सुगम विनिमय तथा स्वगामी मुद्रा से ही स्वार्थ सिद्ध 
होता है, परन्तु भारतीय परिस्थितियाँ पश्चिम के बिल्कुल बिपरोत हैं; अतएव, 
यहाँ मुद्रानीति! के बजाय वस्तु-विनिमय ( 39767 ) को ही प्रामुख्य प्राप्त 
हो सकता है। नव-भारत में इस विषय पर विशेष 

#ुद्रानीति' विस्तार से विचार किया गया है, परन्तु यहाँ इतना 

श्रौर तो कह ही देना चाहिये कि मुद्रा के असीमित व्यव- 
वस्तु-विनिमय हार और खच्छ॑द प्रवाह ने संसार के प्राकृतिक अर्थ 

( ॥॥00707768 ) को ही नष्ट-भ्रष्ट कर दिया है। 

नव्र-भारत इसे आर्थिक वैषम्य का एक प्रबल कारण सिद्ध करता है जहाँ 
मुद्राधिपतियों को साधारण लोगों पर सहज ही व्यापारी प्रभुत्व ( 3080४ - 
772 ?09४8/) प्राप्त हो जाता है। एक मुद्राधिपति मुद्रा-हीन लोगों से अधिक 
हृदता और स्वाथ पूर्वक सौदा करता है ओर इस प्रकार वस्तु का वस्तु से 


वी, 
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# नवभारत प्रथम संस्करण, प्रृश्ट ९३, टिप्पणी । 

' अन्तरराष्ट्रीय परावलम्बन का विरोध करते समय नव-भारत के सम्मुख प्रति- 
रोधी राष्ट्रों का प्रश्न नहीं उठता। वास्तव में नव-भारत का राष्ट्रवाद नाज़ी! या 
'फासिस्ट! विचारों के विरुद्ध विश्व व्यवस्था के एक आधारात्मक श्रव्यव ( 7876- 
0|७॥॥ ) के रूप में ही प्रस्तुत होता है, ठीक उसी प्रकार जैसे स्वतः राष्ट्र का श्रपने 
देश के स्वसम्पन्न नगर तथा ग्राम्य विस्तार के योग से ही स्थिति-भूत होना संभव है । 
नव-भारत मानव जगत को दुख-दारिद्रथ से उत्पीड़ित, प्रतिस्पर्धीय तथा प्रतिहिंसक 
राष्ट्रों के कृत्रिम समूह-करण को अशांतिकर तथा श्रनर्थ ( ॥07-800॥0770 ) 
समभता है। नव-मारत का लक्ष्य वह विश्व व्यवस्था है जो सुखी, स्वस्थ ओर सबल 
राष्ट्रों को लेकर निर्मित होती है, जैसे एक उन्नतिशील समाज के लिए सुखी, सम्पन्न 
और स्बतंत्र व्यक्तियों का स्वायंभू सहयोग प्राथमिक आवश्यकता प्रतीत होती है । 
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कभी भी समान ओर स्वाभाविक विनिमय हो ही नहीं सकता । विनिमय 
विधान के दूषित हो जाने से समाज का जीवन क्रम ही दूषित हो जाता है। 
इतना ही नहीं, वस्तु के बजाय माध्यम, अर्थात साध्य (070 ) के 
बजाय साधन ( !(०७॥8 ) का प्राबल्य स्थापित हो जाता. है, “माँग और 
पूर्ति की प्रेरणायें” अथ हीन हो जाती हैं ।$ 'मुद्रा-तीति” को वरतेमान रूप 
में ग्रहण कर लेने का अथे यह है कि नश्वर ( वस्तु पदार्थ ) का अविनाशी? 
( मुद्रा ) से विनिमय किया जाता है ओर इस प्रकार एक को दूसरे के साथ 
अनुचित दौड़ लगानी पड़ती है।। यह तो हम नित्य देखा करते हैं. कि 
बेचारे गरीब किसानों को केवल अपना कर्ज और 
दूपित विनिमय विधान सरकारी लगान चुकाने के लिए अपने खुन से 
का परिणाम । उपाजित अन्न का बहुतांश खेत से घर आने के 
पूर्व ही, सेठ-साहूकारों के हाथ, उन्हों के मन चाहे 
दामों पर, बेंच देना पड़ता है। यह दशा और भी हृदय विदारक बन 
जाती है जब बेचारे उस किसान को उन अपने ही उपाजित दानों-दानों 
के लिये मुहताज हो जाना पढ़ता है अथवा अपने पाये हुए मूल्य से भी 
अधिक चुकाने के पश्चात उसे उन दोनों को फिर वापस क्षेना पढ़ता 
है || मुद्रा में स्थायित्व का होना परमावश्यक हो गया है ताकि वह वर्षों, 
तहखानों में दबे रहने पर भी खराब न हो सके परन्तु लघुलपेट तो यह है 
मु कि इस स्थायित्व ने ही संसार की व्यवस्था को भ्रष्ट 
मुद्रा का स्थायित्व और क्र दिया है। लोगों को मन माना खचे करने का 
संसार की व्यवस्था । आअवसर मिलता है और वह अपने खर्च में समाज 
या राष्ट्र की आवश्यकताश्रों को सुगमता पूबेक नज़र 
अन्दाज़ कर जाते हैं ।$ अतएवं नव-भारत के आधिक आयोजन में मुद्रा- 
नीति की अ्रपेज्ञा वस्तु-विनिमय को विशेष स्थान प्राप्त है। 


यदि मुद्रा-नीति को त्याग दिया जाय तो विवशतः सरकार को श्रपनी 
शासन व्यवस्था वस्तुपदाथ के आधार पर खड़ी करना पढ़ेगा। 
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परिणामतः शासन अति सरल और अधिक निर्दोष तथा सरकार सस्ती हो 
जायगी ।& 

विशेषतः देशस्थ व्यवहार में सरकारी सुव्यवस्था के अतिरिक्त, 

" सामाजिक शांति के निमित्त भी मुद्रा-नीति का परित्याग आवश्यक 

प्रतीत होता है । यह सब विदित दश। है कि वरतंमान युग में आर्थिक अस्थि- 

रता का एक बहुत बड़ा कारण मुद्रा-नीतिसे ही उत्पन्न 

मुद्रा-नीति का परित्याग होता है जहाँ नित्य साम्पत्तिक उलट-फेर की हृदय 

आवश्यक है। विदारक लोलायें देखने में आया करती हैं जो हमारे 

सामाजिक अ्रशांति की कटुतर प्ररणा करती रहती हैं। 

अतएवं नव-भारत को, विवशत:, ऐसी व्यवस्था पर दृष्टि डालना पड़ता 

है जहाँ समाज विकासमान हृढ़ता के साथ उन्नति पथ में न्यूनतम अड़चनों 
के साथ अग्रसर हो सके | 


( द ) नव-भारत का रचनात्मक आधारा 


१० वर्तमान संसार की दशा बड़ी शोचनीय है। विश्व-संहारी 

* नरमेध की प्रचण्ड ज्वालायें धाँय-धाँय जलती हुई फेलती ही जा 

रही हैं। करोड़ों अरबों लोग भूख, दरिद्रता, रोग और उत्पीड़ा के चक्र में 
नियमित रूपसे घुल-घुल कर नष्ट हो रहे हैं। गाहस्थ- 
विधान छिन्न-भिन्न हो गया है। बड़े-बड़े बेंकों के सुटड़ 
ट्रांग रूम” भी सुरक्षित नहीं मालूम पढ़ते। हमारो धन-राशि को मुद्रा- 
स्थिति बहाये ले जा रही है। विमानों द्वारा देव लोक की सैर के स्थान में 
विस्फोट बर्षोये जा रहे हैं। नित्य नये रोग पैदा हो रहे हैं, डाक्टरी विज्ञान 
भी परेशान है! चारों ओर खून की नदियाँ बह रही हैं, व्यभिचार और 
गर्भ-पात, चोरी श्रोर राहजनी का बाजार गम है। रोटी के लाले पड़े 
हुए हैं, भाई भाई का गला काटकर आराम की खोज में भटक रहा है। एक 
देश दूसरे को हाड़ और माँस सहित हड़प कर जाने की फिकर में स्वेस्व 
की बाजी लगा बैठा है। कोकेन ओर गुलामी का व्यापार संगठित रूप से 
चल रहा है। उद्धार का माग छोड़कर हम तेजी से पतन की ओर बढ़ते 
जा रहे हैं | 


संसार की शोचनोय दशा 
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& देखिये नव-भारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ११६ 


' यह स्थल मेरी बहुत पूर्व प्रकाशित रचना 'कलयुग” से लिया गया है। 'कल- 
युग! कल निराकरण के प्रस्ताव में विशेष रूप से लिखा गया था | 
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११ आखिर यह सब है क्या ? प्रो० टॉसिंग लिखते हैं--“यह कल- 
" युग (880 0 ॥७0॥7079 ) है । इसकी विशेषता हे मशीन 
प्रयोग की पारिणामिक दशा ।” 
१२ हमारे कार्य-क्रम का ढद्ग बदल गया है। जुलाहे, बढ़ई, 
* किसान ओर कारोगर का अस्तित्व मिटता जा रहा है, जो 
प्रत्येक वस्तु बनाकर देखते थे, देखकर पहले स्वयं प्रसन्न होते थे और इसमें 
अपना पुरुषाथथ मानते थे, उन्हें कार्य में अभिरुचि 
हमारे कार्य-क्रम का ढंग थी, आत्म संतोष होता था और इस प्रकार संसार 
बदल गया है। ढे प्रत्येक कार्य, प्रत्येक पदार्थ में मानव-अंश 
( मथाए॥॥ 707० ) का समावेश होता था। खरीदार के साथ बिचार 
विनिमय के पश्चात्‌ आवश्यकतानुसार, चीजों में पुनः सुधार या कमी-बेशी 
की जाती थी। इस प्रकार बनाने ओर बरतने वालों के पारस्परिक आत्म- 
संतोष के साथ प्रत्येक काये.में अभिरुचि और प्रत्येक वस्तु के सदुपयोग को 
ब्यवस्था की जाती थी। परन्तु अब कारीोगर मनुष्य नहीं, “कज्न-कारखानों 
का एक श्रड्ढ है, जो प्रति क्षण, प्रति दिन उसी नन्‍्हें से कार्य में लगा हुआ 
है? $& बल्कि वह अब एक “सगामो-्यंत्र” 
भ्रत्र कारीगर मनुष्य नहीं, ( ॥प0778600 ) मात्र शेष रह गया है जिसके 
कल का पुर्जा मात्र है। «भरोसे? पर कल-कारखानों को दुनिया घड़-घड़ाती 
हुई आगे द्वी आगे लड़खड़ाती जा रही है। वास्तव में मनुष्य अब मशीनों 
का पुर्जा मात्र रह गया है, जैसे पुर्जा संपूर्ण मशीन के बिना व्यथ है, उसी 
प्रकार मनुष्य भी मशीनों के बिना काये करने के गुण को त्यागता जा रहा 
है और इस प्रकार मशीनों पर उसकी आत्म निर्भरता उसके मानव- 
माहात्म्य को निमूल बनाती जा रही है। मशीनों को लेकर मनुष्य प्रकृति 
पर विजय का सिंहनाद करने लगा है। वह रोज करखाने जाता है, 
निश्चित समय तक काम करके चल्ना आता है। उसने कया बनाया, शायद्‌ 
उसे यह भी नहीं मालूम | वस्तुतः, परंतु उपहास पूबेक, वह काय-विशेषज्ञ 
है परंतु है श्रधूरा ही । काय या वस्तु के संपूर्ण ज्ञान से 
मनुष्य ही है पर अब भी बेचारा यह विशेषज्ञ शून्य हो रहा है। वह शकलछ 
अधूरा ही | तो अब भी मनुष्य की पूरी-पूरी रखता है परंतु 
उसका वस्तु ज्ञान घटता ही जा रहा है। हम उसे मनुष्य कह सकते हैं पर 
# ते. #80007ए वक्या0, #0994700 |0पफ07 धा0/ ॥07", छ९०४ 
8067 ज़66४2, 00 06 886 70706 .]006 0[ ए0४, 
“>-+यी707]68 0 70070ा08, 770 78प४ए०४ ९. 0, 
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वह अरब बढ़ने के बजाय वस्तु के पूरे ज्ञान के स्थान में आशिक ज्ञान को 
लेकर अधूरा ही रह गया है। उसने जो कुछ बनाया कहाँ गया, कौन जाने ! 
परिणामतः बनानेवाले का बरतनेवाले से कोई लगाव, कोई सरोकार नहीं । 
अमेरिका में पशु मारे जाते हैं, वहीं पकाकर डिब्बों में बंद करके इंगलंड के 
घरों या चीन की खाँइयों में खाये जाते हैं; परंतु पकाया किसने, खाया 
किसने-कोई नहीं जानता । न किसी को किसी से शिकायत है, न कोई 
किसी के भल्ले-बुरे का देनदार है। इतना हो नहीं, बनानेवाले का बनाने- 
वाले से भी कोई वास्ता नहीं। हजारों लोग, एक-एक कारखाने में, प्रातः 
भेड़-बकरियों के समान घुस जाते हैं और संध्या समय आउठ-बारह श्ाने 
के लिए पशुवत्‌ परिश्रम के उपरांत, घर रूपी दो-चार हाथों के संकुचित 
परिमाण से बने हुए “देखों” में भेड़-बकरियों के समान ही रोग-अस्त श्रौर 
अभाव पूर्ण जीवन की यातना मेलने के लिए जा रहते है । इस प्रकार 
बढ़ी हुई मजदूरी की तृष्णा में मनुष्य मानव-स्वत्व का दाँव लगाकर, नित्य- 
निरंतर, गाड़ी के पहिये के समान धूमता जा रहा है। 
१३ मशीनों के साथ मशीन बनकर, लोग निश्चित ढरे में लगे रहते 
* हूँ उन्हें आपस में निजी सलाह मस्विदे को भी जरूरत नहीं पड़ती । 
मशीनों के ढाँ चे में, हमारा उत्पादन क्रम स्वच्छुंद विस्तार को प्राप्त हो रहा 
५ है| परिणामतः लोगों का पारस्परिक सम्बन्ध कृत्रिम 
साथ मनु का एक हो गया है। इस प्रकार कारखानों की परिधि में 
निश्चित स्वभाव बन संसार की गाड़ी उलट-पुलट रही है, और वस्तु- 
गया है | स्थिति यह है कि लोग अपनी-अपनी में उल्क गये 
है, स्वाथ मनुष्य का एक निश्चित स्वभाव सा बन 
गया है ।# 
१९ पहले जुलाहे कपड़े बुनते थे, कारीगर घर बनाते थे, लुहार 
सुनार, जोहरी सभी अपने-अपने धन्धे में लगे हुए थे। आज 
चारो ओर बेकारी नजर आ रही हे || अब ग्राम्य व्यवस्था नष्ट-भ्रष्ट हो गयी 
# करोड़ों प्राणों की बलि देकर भी संसार में मिल कर रहने ओर जीने-बढ़ने योग्य 
किसी समभौते के लक्षण दृष्टि गोचर नहीं हो रहे हैं जो इसी मशीन जनित स्वार्थान्धता 
का अ्रमाण है | 
(' यदि रूस को लेकर कहा जाय कि वहाँ बेकारी नहीं तो इस संबंध में यह भी 
ध्यान में रखना होगा कि वहाँ कार्य और श्रम के क्त्रिम अनुपात का व्यवहार हुआ है 
ओर लोगों की आवश्यकता की पूर्ति भी कृत्रिम रूप से की गयी है, श्रर्थात्‌ श्रपूर्ण 
कार्य के लिए पूर्ण मज़दूरी दी गयी है या आ्रार्थिक आयोजन के नाम पर उचित से 
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है, स्व-सम्पन्नता एक दुखांत स्वप्न के रूप में शेष हे । गाँव वालों को खेत में 
बीज डालकर फसल काट लेना भर ही शेष रह गया है,यहाँ तक कि धान की 
भूसी भी खेत से सेकड़ों मील की दूरी पर छुड़ाई 
चतुर्दिक बेकारी । जाती है। संक्षेप में, एक-एक मशीन हज़ारों मनुष्य 
का कार्य करती है ओर एक-एक कारखाने में 
अनेकों कार्य होते हैं। कारखाने में थोड़ा काम होता नहीं, बरना कारखाने 
का खर्च भी निकलना कठिन हो जाय । इस प्रकार, एक कारखाना हजारों- 
लाखों लोगों की आवश्यकता पूरी करता है। जितने कारखाने होंगे, उतनी 
ही अधिक उपज होगी और फिर उसकी खपत के लिए ग्राहक और बाजार 
चाहिए । यहाँ आ्राकर प्रतिस्पधा, इन्द्र ओर वेमनस्थ का जन्म होता है। 
बाजार श्रौर खरीदारों को काबू करने के लिए जब चालबाजी और धोखे से 
भी काम नहीं चलता तो युद्ध छिड़ता है। रूस ओर 
यह सब्र मशीनों का जापान, जापान और अश्रमेरिका, अमेरिका और 
केवल वाह्म प्रभाव है। जर्मनी, जमनी तथा इद्शलैए्ड का मरणांतक युद्ध 
इसी लिए होता है ।# राष्ट्र-राष्ट्र में खून को नदियाँ 
बहती हैं, प्रतिस्पर्धा तथा व्यावसायिक इन्द्र के कारण व्यापार मारे जाने 
से लगे-बंधे मजदूरों की भी मजदूरी घटने लगती हे । बेकारी बढ़ने लगती 
है; बेकारी की बाढ़ से गरीबी, गरोबी में अनाचार और अराजकता का 
साम्राज्य स्थापित होता है, धीरे-धीरे गृह युद्ध से त्रमेध की श्रा बनती हे, 
ओर यह नरमेध मशीनों का केवल वाह्म-प्रभाव है। 


अधिक परिश्रम लिया गया है। पहिली दशा में इद्धलेए्ड की बेकारी के भत्ते और रूस 

की मज़दूरी में कुछ अन्तर नहीं; वास्तव में दोनों बेकारी के केवल दो रूप हैं। दूसरी 
दशा में रूस के समूहवादी और इज्जलैंड के पूँजीवादी श्रम को समान ही समभना 
चाहिए. | श्रन्तर केवल यही है कि वहाँ वेयक्तिक पूँजीवाद है, यहाँ सरकारी । इसके 
अतिरिक्त ओर कुछ हो ही नहीं सकता क्योंकि मशीनाश्रित उपज की लाक्षणिक परि- 
भाषा ही ऐसी हे । 


# समूहवादी रूस का जापान से जो बराबर संधर्ष चल रहा है वह व्यावसायिक 
कारणों से ही हे । बतेमान रूस अपने व्यावसायिक पएय अब बाहर भेजने लगा है 
और वह चाहता है कि उसे अन्य देशों के समान ही व्यावसायिक सुविधाये प्राप्त 
हों। वह यह भी चाहता है कि रूमानिया, ईरान, बाल्टिक, तथा बालकन प्रदेशों 
में उसका प्रभाव क्षेत्र स्थापित हो, ताकि राजनीतिक के साथ व्यावसायिक बिस्तार में 


सुविधा प्राप्त हो | 
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. हम बड़े बूहों से सुनते रहे हैं कि “पहले आज जैसा फैशन 
] (५ ञ् | जा 

ने था” और यह फेशन रोज़ बढ़ता ही जा रहा है। हम 

पहिले जंगली थे, खो बात भी नहीं । ताजमहल की कारीगरी, इंज्ीनिय- 
रिंग तथा कला आज के वैज्ञानिकों के लिए भी आश्चर्य है। भारतीय 
वैभब्र का इतिहास हमारे लिए हसरत बन रहा है, और फिर भी हम फैशने- 
बिल कहलाते हैं--क्यों ? हमारी इच्छा हुई और ढेर की ढेर वही चीजें 
बाजार को आच्छादित करने लगती हैं। इतना सरल हो जाने से हमारी 
इच्छायें भी स्वच्छंद होकर फैलने लगती हैं--ऋलरदार कोट, बेकालर का, 
दो जेब, चार जेब वाला, छोटा कोट, लम्बा कोट, पाजामे का कोट, धोती 
का कोट,, अर्थात पचीसों कोट भिन्न-भिन्न ढंग से वही मनुष्य काम में 
लाता है। यही दशा प्रत्येक काय और प्रत्येक बस्तु की है और इस प्रकार 
प केवल शोक पूरा करने के लिए कार्य और उत्पादन 
कट हा शक होने लगा। सारी चीजें, सारी बातें, निरंतर ढेर 
न देंगी की आदत के हेर मिलती रहने के कारण उनकी अपनी-अपनी 
के 4740 एक निश्चित प्रयोग धारा बन जाती है अर्थात 
कम कु हमारा रोज का शौक हमारी जिन्दगी की आदत 
ओर फिर आवश्यकताशञओं में बदल जाता है। दफ्तर में टाई लगाकर जाने 
की बेसी ही आदत पड़ जाती है जैसे भोजन के पश्चात्‌ विश्राम की । यह 
है हमारे परिवतेनशील दशा का एक दृष्टान्त । इसके द्वारा नित्य, निरंतर, 
एक वृद्धमान आय की आवश्यकता$ सिद्ध होने के साथ ही हमारे कृत्रिम 
मानस-प्रगति का चित्र भी प्रस्तुत होता है। इससे 

- मशीन मनुष्य को कृत्रिम हम सहज ही अनुमान कर सकते हैं कि हमारा 
बना रही हैं । सरल्न प्राकृतिक जीवन अ्रप्राकृतिक आडंबरों में 
बदलता जा रहा हैं। इस प्रकार मशीनें 
नहीं, कृत्रिम भी बनाती जा रही हैं । हम 
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मनुष्य को बेकार ही 
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शीशे के मतेबान में बच्चे पेदा करने का प्रयत्न करने लगे हैं ।# लाखों 
मील गेर-आबाद जमीन को तोड़-फोड़ कर उपजञ्ञ करने के बजाय हम कूड़े- 
करकट, चिथड़े ओर छकड़ी के बुरादे से भोज्य पदार्थ बना लेना 
अच्छा समभते हैं | इस प्रकार हम संसार को श्रन्न के बजाय 
कारखानों की सहायता से इंट-पत्थर खाना सिखा देना चाहते हैं। हमारा 
कल-युग का वैज्ञानिक फसछ की अनिश्चितता और प्रकृति के आश्रय को 
त्याग कर २४सों घण्टे कारखानों में भोजन बनते रहने की व्यवस्था कर 
की देने पर तुल गया है । प्रकृति का स्वामी होने के लिए 

मशीन मनुष्यको कृत्रिम बहू अप्राकृतिक हो जाना अच्छा समभता है और 
भी बनाती जा रही हैं। कल्न-कारखाने उसकी सहायता कर रहे हैं। दो सकता 
> है हमें बहुत सी बातों के छिए आवश्यकता ही मज- 
बूर कर रद्दी हो । पर यह मजबूरी भी मशीनों की ही उपज हे। कारखानों 
की उपज को खपाने के लिए बाजार और ग्राहक को दूसरे की ओर से 
अ्रपनी ओर खींचने का प्रयत्न करना पड़ता है। इस प्रयत्न में राष्ट्र-राष्ट्र में 
मनोमालिन्य तथा संघ होता है; परिणामतः एक राष्ट्रको दूसरे राष्ट्र की 
आवश्यकता से मुक्त होने की चेष्टा करनो पड़ती है। जापान को भार- 
तीय रूई, इटली को फ्रांसीसी गेहूँ, इंगलेणड को मिश्री कहवा ओर जमेनी 
को रूसी अन्न की आवश्यकता से मुक्त होने का मार्ग ढूँढ़ना, अनिवाये हो 
ज्ञाता है। यदि जमेनी की पूर्णतः नाका-बन्दी कर दी जाय तो उसे अन्नाभाव 
में भूखों ही मरना पड़े, श्रतएब जमेन सरकार जनता को भूखों मर जाने 
देने के बजाय जंगलों को काटकर बुरादे से भोजन बना लेना अच्छा सम- 
मेगी | भल्ते दही यह दशा अस्थायी हो, परन्तु व्यावसायिक रूप 











# अमेरिका के एक छ्ली चिकित्सक के प्रयोगों की श्र जनता का ध्यान श्राकर्षित 
हुआ है । उसने मतंबान ( ॥686 (पी ) में १२ प्रयोग किया है, उनमें से एक 
बच्चा तो ९ मास का स्वस्थ श्रौर सजीतर है। दूसरा भी शरीर धारण करना चाहता 
है---रूटर, न्यूयाक, १ मई, “३४। हावड्ड विश्व विद्यालय में शरीर विज्ञान के डा० 
ग्रं गरी पिंकस ने नकली बच्चा पैदा करके कमाल कर दिया है। -बम्पई क्रानिकल २६-३-३६ 

। “एक शठ और चण्डूल वैज्ञानिक ने जर्मन राष्ट्र को छाल ओर बेकार लकड़ी 
का भोजन करने योग्य बना दिया है। वह समस्त राष्ट्र को खराब्र से खराब चीज्ञों के 
श्रपार साधन पर स्वावलम्बी बना देना चाहता है ।'' 'सरकार की इसमें पूरी सहायता 
है ताकि जम॑नी को रोटी-धोती के लिए, किसी का मुहताज न होना पढ़े |?” 

--लिटरेरी डाइजेस्‍्ट १९३६ 


कि 


से, यदि लोगों को कारखानों में भोजन बना लेना सहज हो तो वह 
कभी खेत में दाना छींटकर महीनों फसल की अनिश्चित प्रतीक्षा न करेंगे । 
कल कारखाने मनुष्य “सी #रकीर यदि जीवन संघष में पढ़े रहने 
की असलियत को भी हर करण चूहे हा उड़ता सीखकर चमगादड़ बन 
शेना चाहते हैं. गये या चार .टाँगों पर चलने वाला पशु बदलते- 
बदलते बन्द्र से बदल कर दो टाँगों पर दोड़ने 
बाला मनुष्य बन गया तो कौन कह सकता है कि व्यावसायिक संभावना के 
प्राप्त होते ही लोग माँ के पेट से निकलने के बजाय शीशे के मतंबानों में न 
ढलने लगेंगे अभिप्राय यह कि कल कारखाने मनुष्य की श्रसलियत को भी 
हर लेना चाहते हैं ।& 


१ ६ इस कल-प्राबल्य को मिटाकर यदि हम उतद्रादन-क्रम की शुद्ध 
* व्यवस्था और मानव मर्यादा की स्थापना नहीं करते तो हमारे 
लिए नव-भारत की कल्पना भी दुष्कर हो जायगी। परन्तु प्रश्न होता है कि 
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# संसार', १२-४-४५ | डेलीमेल ने एक अ्रग्रलेख में स्वास्थ्य विभाग के मनत्री 
त्रिलिक से इसके लिए जवाब तलब किया है कि उन्हों ने कामन सभा में यह क्यों कहां 
है कि नकली टंग से मानव बच्चे पेदा करने की दिशा में क्‍या हो रहा है, इसकी मुझे 
अति सामान्य जानकारी है या बिलकुल नहीं है । 

पत्र ने लिखा है कि यह ज्ञात है कि ब्रियेन में तीन तथा कथित “टेस्ट स्यूब बच्चे! 
काफी श्रागे पैदा हुए. हैं, इसलिए स्वास्थ्य विभाग के मंत्री को काफी समय मिला है 
कि वे जांच-पढ़ताल करके इस सम्बन्ध में कोई वक्तब्य देते। पत्र का कहना है कि 
“डाक्टरों ने एक ऐसा काम आरम्भ किया है जे। इनकी कार्य-सीमा से काफी बाहर 
का है। इसके नैतिक, सामाजिक तथा कानूनी पहलू हैं जिनकी पूरी जांच होनी 
चाहिये । नकली ढंग से बच्चे पैदा करना ऐसा काम नहीं जे। डाक्टरों की मर्जी पर 
छोड़ दिया जाय, बल्कि इसे समाज के इच्छानुसार या तो स्वीकार किया जाना चाहिये 
या यदि श्रावश्यक हो, तो प्रतितब्रन्ध लगना चाहिये |” डेलीमेल ने प्रश्न किया हे कि ऐसे 
बच्चे वैध माने जायेंगे या अवैध १ जायदाद श्रादि के सम्बन्ध में उनकी कया स्थिति 
होगी ! टेस्ट ट्यूब बच्चा यदि ब्रिटिश माता तथा विदेशी वीर्यदाता के द्वारा हुआ हे, 
तो वह ब्रिटिश कहलायेगा या नहीं ! -+लोब 


[| २० | 
शुद्ध व्यवस्था की पड़ी किसे है ? जिस ग़रीब को रोटी भी मुहाल हो रही ' 
है' बह नकली भोजन से प्राण बचाये या प्राकृतिक जीवन की रक्षा करे ! 

परन्तु वास्तव में देखा जाय तो ऐसी किसी भी 

व्यक्ति का प्राकृतिक त्ञाचारी का हमारे सामने प्रश्न नहीं है। यह सब 

सहयोग । केवल कल-कृत कुव्यवस्था का ही दोष है और उसी 

को दूर करके नव-भारत एक ऐसी अवस्था उत्पन्न 

करने का मार्ग निर्धारित करता है जहाँ व्यक्ति सुख-सम्पदा के प्राकृतिक 

विधान में सामूहिक दबाव से श्रप्राकृतिक हुए बिना ही, स्वतंत्र होकर सह- 
योग दे सकता है । 


१ इसके पश्चात्‌ हमें यह भी समझ लेना चाहिये कि संसार की 

" वतंमान दुर्देशा केवल पेट न भरने से ही नहीं, अन्य अनेक 

कारणों से भी हैं। हम मशीन और कारखानों द्वारा बनी हुई वस्तु का 
.... जितना ही अधिक उपयोग कर रहे हैं, उतना ही 

संसार की वर्तमान दुई- अधिक रोग और व्याधि फैल रही है। भारी-भारी 
शा केवल पेट न भरने भशीनों की रगड़ में, कम से कम, भोज्य पदार्थों 
सें ही नहीं, अन्य अनेक क्षी प्राकृतिक शक्ति क्षीण हो जाती है। जब बसु में 
कारणों से भीहं। उसका गुण ही नहीं तो उससे स्वास्थ्य कैसे ठीक रह 
सकता है ! इसी का दूसरा रूप यह है कि कार- 

ख्ानों की बढ़ती से रवभावतः# बेकारी ओर परिणामतः, द्रिद्रता फेल रही 
है। दरिद्र लोगों के लिए अच्छा भाजन असंभव है । वे जो कुछ भी खाते 
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हैं बह, केवल पेट भरने के लिए, बलहीन पदार्थ ही होता है। ऐसे भोजन 

. से छोगों का कद और वजन घटता जा रहा है |# 

कारखानों की बढ़ती से ज्ञोग पहिले जितने लम्बे होते थे, गरीबों की संतान, 

स्वभावतः' बेकारी ओर फिर उस संतान की संतान उतनी हो बड़ी नहीं 

परिणामतः दरिद्रता फैल होती । यदि यही प्रगति रही तो रुम्बे-लम्बे आदमी 

रही है। घट कर, फिर छोटे-छोटे बन्दरों के बराबर हो 

जायंगे। कल-कारखानों की चिल्ल-पों तथा शोर-गुल 

से हमारी श्रवणश-शक्ति, बिजली की चकाचोंध और मिट्टी के तेल के प्रयोग 

से हमारी दृष्टि, कल बाहुलल्‍्य कल कृत ढाँचे, तथा 

मनुष्य को अपनी रूप- कल्लप्रेरित केन्द्रित संकुचन में मनुष्य की स्वच्छन्दता-- 

रेखा मशीनों के अ्रनुतार सभी विनष्ट होती जा रही हैं। इतना ही नहीं, 

बनाने पर विवश होना भलुष्य को अपनी रहन-सहन और अपनो रूप- 

पढ़ रहा ह। रेखा भी मशीनों के अनुसार बनाने पर विवश 

होना पड़ रहा है। सन्तानोत्पत्ति तथा सामाजिक 

विकास को कल और कल कृत परिस्थितियों के साम्य में स्थिर रखना हमारे 

हे जीवन को शते बन गया है। या यों कहिये कि 

मशीन मनुष्य के अस्ति- प्शोने मनुष्य की देन होकर भी मनुष्य की स्वामी 

त्व और व्यक्तित्व-दोनों बनती जा रही हैं। उसके आ्स्तित्व और व्यक्तित्व, 

को निर्मूल बनाती जा दोनों को बदछती ही नहीं, निर्मेल्र मी बनाती जा 

रही हैं। रही हैं। सारांश, मशीन की पारिणामिक पेची- 

दगियों से. मानव-समाज का भीषण हास हो रहा है। नव भारत, मानव 

समाज के इस दुदंशा की पूण अनुभूति रखते हुए उत्पादन के स्वाभाविक 

तरीकों को सलाह देता है और उस उत्पत्ति-श्लला से ही उसके पारिभाषिक 
लक्षणों का रूप निरूपण हो सकता है। 

१८. स्वतः नव-भारत स्वीकार करता है कि कल-मयी जीबन में 

* मनुष्य का कम-काण्ड, उसकी काय प्रणाली, श्रन्त में उसकी 

विचार धारा भी बदलने लगी है। इस वेचारिक परिवतेन ने एक नयी 
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सभ्यता को जन्म दिया है जिसकी रीति-नीति निराली और मनोवृत्तियाँ 
खूँखार हैं। प्रो० सोरोकिन कहते हैँ--/हमारे विचार और संस्कृति में 
घुन लग गया है।” अभिप्राय यह कि विचार भ्रष्ट 
उलाइन श्रौर वितरण हो जाने के कारण हम गछत रास्ते पर जा रहे 
के नैसरगिक उपायका श्र्थ हैं। उद्धार के बजाय पतन की भ्रोर बढ़ रहे हैं । 
प्रो० सोरोकिन तो इसे स्पष्ट शब्दों में “कुसंस्कृति” 
( 500 ०7००७ ) का फल घोषित करते हैं। इसीलिए नव-भारत, जैसा कि 
अभी कहा जा चुका है, अमीर-गरीब को लेकर पूँजीबादी शोषण अथवा 
साम्यवादी बँटवारों की कृत्रिम ओर ऊपरी समस्‍या में उलक जाने की 
अपेक्षा सर्वे प्रथम उत्पादन और वितरण के नेसर्गिक उपाय को ही हाथ में 
लेता है जिसका स्वाभाविक परिणाम यह होगा कि मानव समाज का समस्त 
जीवन प्रवाह रब॒तः एक प्राकृतिक गति-क्रम को प्राप्त हो जायगा । 
१६ नव-भारत वस्तु-स्थिति की कभी उपेक्षा नहीं करता। अपर्याप्त 
* मजदूरी की प्राथेना अ्रनसुनी हो जाने पर मज़दूरों ने हड़- 
ताल कर दी है; मिल मालिकों ने [+00;-07॥ ( निकल जाओ ) कौ श्राज्ञा 
दे दी है; पुलिस लोगों को सरकारी घरों से बाहर 
जनन निम्नह ओर. निकालने आ पहुँची है। एक मज़दूर के ७ बच्चे 
पापोचार । हैं; ल्री ८ वें का गर्भ लिये हुए है। इधर रोग और 
भूख के शिकार, उधर बच्चे पर बच्चे ! तो क्‍या 
जनन-निप्रह और गर्भपात, श्रूण हत्या और पापाचार को भी सामाजिक 
विधान में सम्मिलित करना होगा ? यदि नहीं तो प्रश्न हल कैसे होगा ? 
कलमयी उत्पादन की तीत्रतम गति से भी उद्धार होता नहीं दीखता-रूस 
हो या अमेरिका, मशीनों के संघटित विकास के साथ ही बेकारी का भी 
विस्तार होता जाता है#। कल कारखानों के रव॒भावतः श्रावश्यक केन्द्रीय 
करण से जन-समुदाय का जमाव भी पघरनोत्तर वृद्धि को प्राप्त होता है। एक 
ओर तो अतीब संकुचन के कारण निकृष्टतम वातावरण का प्रसार होता है 
दूसरी ओर कछमयी जीवन में जन संख्या भी अटूट तार के साथ बढ़ती 
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है।| दृष्टि को तनिक और दूर ले चलिये : मई का महीना है। गर्मी से 
बुरा हाल है। धूप और लू से किसान भी घबड़ा रहे हैं। दोपहर को आधी 
रात के समान सन्नाटा छाया आरा है। पक्षी भी डाली और पत्तों में छिप 
जाना चाहते हैं। इसी समय एक बुढ़िया श्रति मैली, ७० पेवन्द की साड़ी 
पहने हुए श्राम बीन रही है, पेट भरने के लिए। 

वर्तमानअर्थ विधान पर इस दीनता और लाचारी को देखकर वर्तमान अथ- 
शंका के कारण | नीति ([0090770 07097) पर शंका होने लगती 
ु है। नव-भारत इन समसस्‍्यायों को सरकारी रक्षण, 
बेकारी का भत्ता, मजदूरी का बीमा--इन कृत्रिम साधनों से दबा नहीं 
रखना चाहता । वह हमारे साम्पत्तिक विधान और उत्पादन रीति को ८ 
इस प्रकार बदल देना चाहता है, वह उत्पत्ति के साधनों का इस प्रकार रूप 
परिवतेन कर देना चाहता है कि ऐसी परिस्थितियाँ 

स्वायभू भ्रनुशासन उत्पन्न ही न हों; बह उन प्राकृतिक श्रौर सामाजिक 
उपायों का अनुसरण करना चाहता है जो बद्धंक 

और सजऊ होने के साथ ही “स्वायंभू-अनुशासन” का गुण रखते हैं। बह 
जनाधिक्य और जनन निग्रह की समस्‍यायें “निःकल विस्तार” के मध्य # 
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# जनाधिक्य के संत्रंध में १९३१ ई० की जन संख्या रिपोर्ट में भी लगभग इसी 
विचार का प्रकाश मिलता है। हम जब निकल और कलमयी क्रम को देखते 
हैं तो निम्न रूप से दो चित्र हमारे ( सामने ) सम्मुख उपस्थित होते हैं : (श्र) 
कल कारखाने के चारों श्रोर घूहों के समान ठसाठस भरे हुए लोग भोजन तथा 
संतानोत्पादन की निरबन्ध सुब्रिधायें पाकर बढ़ते ही जा रहे हैं | ( ब ) ग्राम्य विस्तार 
में फैले हुए, लोग स््री-पुरुष दोनों एक दूसरे से व्यवस्थित दूरी के साथ अपने- 
श्रपने काम में व्यस्त आश्रमस्थ व्यवस्था के अ्रनुकूल ( देखिये नव-भारत प्रथम 
संस्करण पृष्ठ ५४ ) जीवन-बिकास का संयत गतिक्रम सँभाले हुए हैं। यहाँ ठसाउस 
भरमार के स्वच्छुन्द समागम की सुविधायें नहीं हैं और इसीलिए पैदाइश भी पूहों 
के समान नहीं बढ़ पाती | (३१ की रिपोर्ट का कहना हे--“सुखी श्रौर समृद्धि शाली 
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आश्रमस्थ जीवन# के द्वारा सुज़्काना चाहता हैं। रोटी के हल को. वह 
उत्पादन रीति और साम्पत्तिक नियमन की एक 'स्वायंभू” देन-बना देना 
चाहता है | इन सबके लिए वह कल-कारखानों को मिट्राकर च्खे का इष्ट 
स्थापित करना चाहता है। और धीरे-धीरे समस्त आर्थिक ढाँचे को भौतिक 
सुख और आध्यात्मिक विकास का सच्चा साधन बना देना चाहता है। 


वें 
च्खे का इृष्ट। 

२० चर्खा से केवल सूत कातने वाले लकड़ी के गोल चक्रवाले ढाँचे 
" का अथ नहीं; नव-भारत का यह एक प्रतीकात्मक शब्द मात्र 
है | वास्तव में यह उन समस्त यंत्रों के लिए प्रयुक्त हुआ है जो बिना बिजली, 
। भाष, गेस या तेल के, मानव-बल की क्रियात्मक- 
चर्ें का अर्थ शक्ति! ( /(0099 ॥/"0706 ) से, एक-एक मनुष्य 
द्वारा, उसकी इच्छा ओर सुविधानुसार चलाये 

जा सकते हैं । 
२ १. पह कहा जा चुका है कि हम इस समय कछ-युग में चल रहे 
" हैँ जिसकी विशेषताएँ हैं। “कलमयी काय-क्रम की परिणामिक 
पेचीदगियाँ ।” “इसका पहिला रूप यह है कि पूँजी की वृद्धि होती है, व्यव- 
.. साय वाणिज्य की वृद्धमान सत्ता स्थापित होती है 
कलयुग की विशेषताएँ और व्यवसायी वर्ग पूजी पर पभ्रश्नुता प्राप्त कर 
लेता है। उत्पादन बृहत्त आधार पर फेलता है, 
उद्योग-धन्घों पर एकाधिकार| की परिपाटी को प्रोत्साहन मिलता है। श्रेमे 
समुदाय के एक नयी स्थिति का उदय होता है, मालिक और मज़दूर की 
विभिन्नता के साथ ही उनकी विभाजक दूरी भो निरबंधनीय गति से बढ़ती 


, जीवन में उत्पत्ति कम हो जाती है। ख्त्रियों के संतानोपत्ति और घरेलू उल्ग-फेर 
में फँसी रहने के बजाय नाना प्रकार के सदुपयोगी कार्य में लग जाने से संतानोत्यत्ति 
की स्वच्छुन्दता नष्ट हो जाती है ।” 

# देखिये नव-भारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ४४ 

' यह सारा विवेचन, थोढ़ा हेर फेर के साथ, मेरी पुस्तक 'कल-युग” से लिया 
गया है । 

| एकाधिकार का सीधा सा श्रर्थ हे कि उस चीज़ के चादेन वाले उस चीज के 
एकाधिपतियों की मर्जों पर क्रीत-दास के समान जीवन बसर करे | 
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जाती है। सामाजिक समस्‍्याएँ भयंकर होने लगती हैं । मज़दूरों का व्यक्तित्व 
नष्ट हो जाता है। सारा सभाज श्रेणियों में बेंटकर दूर-दूर हो जाता है ।# 
यहाँ दो. बातें स्पष्ट हो जाती हैं---“पूँ जी की बृद्धि” और “वाणिज्य व्यवसाय 
की बृद्धमान सत्ता के साथ ही व्यापारियों की पूजी पर प्रभ्ुता,” या यों कि 
साम्पत्तिक विस्तार और पूजीवादी शोषण को जन्म देकर मशीनों ने दुःख 
दारिद्रय का उद्धव किया हे। समाज के सम्मुख भारी समस्याएं उपस्थिति 
हो जाती हैं जिनसे हमारी प्रसन्नता नहीं चिन्तायें ही बढ़तों हैं, मनुष्य का 
ब्यक्तित्व नष्ट हो जाता है । 
२२ यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि “पूंजी का पदा्थिक 
* ( शएष09) ) स्वरूप बढ़ा हो नहीं बल्कि अमित 
राशि से बढ़ता जा रहा है। इसका अवरोधन उसो अ्रनुपात 
से हो सकता है जिस गति से हम अतिरिक्तार्घ 
_कलमयी उस्ादन और ( 5प7७9]ए४ ए७।४० ) की मात्रा को बढ़ायेंगे।'*' 
पूँजी का धनोत्तर एकत्री- म्ाक्स के मतानुसार, यह लाक्षणिक परिवतेन 
करण । के विशेष उपायों से ही संभव हो सकता है, ताकि 
अतिरिक्ताघे की मात्रा तो बदू जाय परन्तु श्रम- 
साध्य| पूंजी ( ४७780]6 (७.6! ) की घटंत-मात्रा बढ़ने न पाये | |. 
कहने का अभिश्राय, पहिले तो संसार की पूँजी बढ़ती है और चूँकि पूं जी- 
वादी उत्पादन व्यवस्था “वास्तव में एक्त्रीकरण का एक तरीका है,॥ विशे- 
षतः इसलिए कि कल्मयी उत्पादन में एकाधिकार की अन्तर प्रेरणा निहित 
है ( क्योंकि समाज की सारी उयज्ञ एकत्र होकर उसी के हाथ ल्ञगती है 
जिसने किसी प्रकार, वेयक्तिक या सरकारी रूप से, पूँजी पर प्रभु्व प्राप्त 
कर लिया है ), परन्तु लाचारी तो तब दुखदायी बन जाती है जब हम 
देखते हैं कि मशीनें पूँजी को बिस्तीर्ण ही नहीं, “उनके घनोत्तर 
एकत्रीकरण” की प्रबल प्रेरणा करती हैं॥ जो बढ़ते-बढ़ते श्रन्त में 


# ४ प्रो० टोँंसिंग, ?770|68॥0 [00707708, ४०),]; पृष्ठ ३ ६-३७ 
(५७/४७७।७ (09]069) का श्रर्थ विशेष होने के कारण इसका हिंदी रूपांतर, 
श्री स्ट्रची के अनुसार “अ्रम-साध्य-पूंजी? करना ही अधिक उपयुक्त समझा गया है । 
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हमारे काबू के बाहर हो जाना चाहती हैं, अर्थात्‌ हम संपूर्ण बिनाश 
की ओर तेजी से गतिमान हैं। जैसा कि ऊपर दर्शाया गया है, 
पूँजी का पदार्थिक स्वरूप बढ़ता जा रहा है, मशीनें मशीनों को बढ़ा 
रही हैं, और श्रम-साध्य पूँजी की मात्रा घटती जा रही है, श्र्थात्‌ 
श्रमिक और पारिश्रमिक, दोनों की दशा शोचनीय है । इसका यह श्रथ नहीं 
कि श्रम-साध्य पूँजी बढ़ती ही नहीं, बढ़ती है, परन्तु उसी गति से नहीं 
जिस गति से श्रमिक समुदाय बढ़ रहा है$ ( क्योंकि सभ्यता के अधिकां- 
धिक कलमयी होने के साथ ही मानव समाज अधिकाधिक श्रमिक रूप 
धारण करता जाता है जिसे मशीनों के साथ दौड़ने के लिए वैयक्तिक सवा 
या सामूहिक दबाव से बाध्य किया जाता है) परन्तु विचित्रता पूबेक, “जगह 
नहीं” की दुत्कार से उन्हें उद्देलित होना पड़ता है। यह या वह, जो भी हो, 
समस्‍या यह है कि पूँजीवादी अथोत्‌ कलमयी उत्पादन का यह उद्धृत संकट 
( (88 ) दूर कैसे हो ! माक्से का कहना है 
कलमयी उत्पादन का “उत्पादन के साधनों में लाक्षणिक परिवर्तन और 
यह उद्भूत सक्लंट दूर क्ार्य-काल की खेप” (85!798 ) को बढ़ा देना 
कैसे हो ! चाहिये ताकि अधिकाधिक लोग काये युक्त रक्‍्खे 
जा सकें | परन्तु अभी कहा जा चुका है कि लाक्ष- 
णिक परिवतेन हो या खेप-बृद्धि, श्रमिकों की संख्या उन्हें कार्ययुक्त करने की 
गति से भी तेज्ञ बढ़ रही है । ( माक्सबाद का प्राथमिक उहेश्य भी तो यही 
है कि समाज को प्रोल्लेटेरियट' अथौत्‌ श्रमिक साँचे में ढाल दिया जाय )! 
अब रही माक्स तथा समाजवादियों के अनुसार “प्रचए्ड” ( [7007876 ) 
'मशीन-करण'” के द्वारा “परमं-बाहुल्‍य” ( 870०7 &0४708706 ) के 
निरबंध व्यवहार को लोगों के लिए सुलभ किये जाने की बात, 
परन्तु हमारी दृष्टि तो एक दूसरी ही बात पर है। कहा जाता है कि 
जो कमायें वही खायें; परन्तु जो कुछ करते ही नहीं, उनका कया होगा ! 
पूंजीबाद का मुख्य दोष यह है कि अनेकों लोग कमा कर भी अपनी 
ही उत्पत्ति से वंचित कर दिये जाते हैं;--ज्यों-ज्यों मशीनों में सुधार 
होता जाता है ( जैसा कि उनकी सफल और वृद्धमान स्थिति की आवश्य- 
/ |॥6 (१७४४7 0। (७७]0708880 (7788, 09 ४॥07 80780॥9 
?, 246, 
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कता वश होना ही चाहिये )$ उतने ही कार्य को कम से कम लोग 
पूरा करने लगते हैं, अर्थात अधिक से अधिक लोग बेकार रहने लगते 

हैं। इस प्रकार, जहाँ तक कार्य का भ्रश्न है 
कलमयी उत्पादन का निखट्ट पूँजीपति या कलोपेक्षित समाजवादी समु 
दुखद कांकपक्ष ! दाय, दोनों कार्य नहीं कर रहे हैं। यदि दूसरे 

( कलोपेक्षित समाजवादी समुदाय ) को बिना 
कमाये खाने को मिल सकता है तो भला पहिले ( पूजीपति ) को क्‍यों 
भोजन नहीं मिल सकता ? इस दृष्टि से पूंजीपति तथा साधारण व्यक्ति में 
अन्तर ही क्या है ! ओर यही है कलमयी उत्पादन का दुखद काकपतक्ष । 


२ ३ अब एक ओर “जबरियन अभाव के साथ ही जबरियन 
बेकारी” ([007080 ज्रक्ता॥ (४ 9॥07०0 ]0]097089) जो 
बलात अभाव के साथ.) मे जदी ओर माक्‍्संवादी दोनों के साथ लगी हुई 
है ओर दूसरी ओर बे-लगाम विनाश की राक्षसी 
वधुलपेट पर विचार करने के पूवे, हम इस हृदय 
विदारक परिस्थिति का दोनो दृष्टिकोण से निरीक्षण कर लेना चाहते हैं। 


२९ नफ़ा-खोरी ही पूंजीबादी अर्थ नीति की क्रियात्मक शक्ति है। 
अन्य बातों के अतिरिक्त अधिकाधिक उत्पत्ति के लिए प्रचंड- 

तम मशीन-करण द्वारा उत्पादन-व्यय जितना ही कम होगा, मुनाफा 
उतना ही अधिक होगा, जिसका अथ है कम 
से कम लोगों से अधिकाधिक उत्पत्ति करवाई जाय 
अथोत्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार रहें। 
बेकारों को, स्वभावतः जीवनावश्यकता की भी अभाव-यातनायें मेलनी 
पढ़ेंगी, अधिक से अधिक उन्हें “बेकारी के भत्ते” (00॥७ ) पर ही जीने 
का सहारा ढूँढ़ना पड़ेगा; इस प्रकार, एक ओर 

कलमयी बाहुलय के तो हमें बेकारी और अभाव की नग्न लीलाएं देखने 
मध्य नीरहिता और भूख को मिलती हैं, दूसरी ओर पूँजीपति, अधिकाधिक 
की पाश्विक लीलाएँ ।  मशीन-करणा द्वारा प्राप्त उपज का एक बहुत बढ़ा 
अंश नष्ट कर देता है ताकि शेष भाग को बाज़ार 

में रखकर उत्कट-मांग की परिस्थिति उत्पन्न करके, वह समस्त उपज के 
“संपूर्ण” दाम से भी अधिक प्राप्त कर सके, अर्थात्‌ अति-उपज भोर 


बलात बेकारी ! 


पूँजीवादी दृश्कोण ! 
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वंयांपारिक-मंदी की पेचीदगियों से बचने के साथ ही वह अधिकाधिकक 
मुनाफा भी प्राप्त कर सके। यह पूँजीवादी रीति सदा से चल आयी है। 
डच ईस्ट इण्डिया कंपनी अठारहवीं शताब्दी में लॉग को फसल का एक 
बहुत बड़ा भाग उपरोक्त रीति-नीति से नष्ट करती रही। श्रमेरिका में गेहूँ 
और रूई की खड़ी-खड़ी फसलें इसी प्रकार नष्ट कर दी जाती हैं, ब्राज़ी- 
लियन काफ़ी की भी यही दशा है। कलमयी बाहुल्‍्य के मध्य बेकारी, 
अभाव, निरीहता ओर भूख की पाशविक लीलायें इसी प्रकार स्थिति-भूत 
ओर गति मान बनी हुई हैं । 


२५, 'ज्य समाजवादियों के सम्मुख नफाखोरी का प्रश्न नहीं है। 
६० वह प्रचण्डतम मशीन-करण के द्वारा निरबंध उपभोग के छिए 
परम बाहुल्य स्थापित करना चाहते हैं और हमने देखा है कि मशीनवाद 
जितना ही प्रचर्ड होता है उतने हो अधिक लोग 

समाजवादी-दृष्टिकोण ! ब्वेकार होते जाते हैं ( बेकारी मशीनवाद की एक 
अमिट विशेषता है )। निरबंध उपभोग की नीति 

का अथ है कि कुछ लोगों के परिश्रम से अनेकों बेकारों का भरण-पोषण 
किया जाय ।# माक्से ने इस दोष को समझ लिया था और इसीलिए लाक्ष- 
णिक परिवर्तेन ओर अधिक 'खेप' को सलाह दी थी। परन्तु इसमें भी 
श्रम-साध्य ( ४७०४४७।७ ) और स्थायी! ( 00787 ) पूँजी का 
अनुपात होता है। । यदि लोगों को केवल काय-युक्त रखने के लिए हम इस 
अनुपात की उपेक्षा भी कर जायें तो उस श्रम का बदला क्‍या द्वोगा ? क्या 
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[ २९ | 


इस प्रकार उत्पत्ति का मूल्य लागत से भी कम न हो जायगा, जो आत्म-घात 

के समान है ? इसके अतिरिक्त श्रम और विश्राम का एक तार्किक अनुपात 

है। सभी को काय-युक्त रखने मात्र के लिए यदि 

श्रम और विश्राम का इस अनिवाय अनुपात से भी छोटी 'खेप! का 

श्रार्थिक और ता्किक- आश्रय लिया जाय तो लोग शेष समय में क्‍या 

अनुपात | करेंगे ? क्या लोग विश्राम की एक आत्म-घातक 

अवधि के शिकार न हो जायेंगे ? क्या इस प्रकार 

शक्ति का अवांछनीय हास# न होगा और धीरे-धोरे समाज का अस्तित्व 

भी मिट जाय ? और यदि हम काये और श्रम का स्वाभाविक अनुपात 

स्थिर रखते हैं तो लोग बेकार रहते हैं। बेकारों को, चूँकि, जीवन-सुविधा 

का हक नहीं, इसलिए “परम-बाहुलय” प्राप्त करके भी उसे विनष्ट कर देना 

होगा,--पू जीवादी नफाखोरी रीति से न सही, विश्व-क्रांति के प्रसारण-युद्धों 

के लिए ही जब कि जन समुदाय अनुत्पादक ()९०॥-72007008 7९) संघर्ष 
में व्यस्त रहता हे जैसे रूस का युद्ध । 

२ ६ इस प्रकार, माक्सेबादी इन्द्वात्मक-विकास अथवा ट्राट्सकी 

* की प्रसिद्ध अनन्त-क्रांति के विस्तार में प्रवेश किये बिना ही 

हम अब समभझ सकते हैं कि पूंजी और माक्सेवादी मशीनाश्रित उत्पादन 

हु को लेकर दोनो समान रूप से निराधार हो जाते 

मा्सवाद और पा हैं। परंतु, न्याय के नाम पर, हमें स्वीकार करना 

दीनों निराधार हैं। . पड़ेगा कि माक्स ने इस दुर्बलता को समभ लिया 

था और इसीलिए उसने “लाक्षणिक परिवर्तन” की 

आवाज उठाई थी । माक्से की उसी अस्पष्ट सलाह का स्पष्टीकरण बनकर 

चर्खा अब हमारे सम्मुख उपस्थित है,--उसे लेकर ऊपर उठ जाना या उसके 


बिना कल्षमयी गोरख धन्धे में फँसकर नष्ट-भ्रष्ट हो जाना हमारी रेच्छा 
की बात है। 


२७ अब हमें चर्ख के रचनात्मक-सिद्धांत पर भी विचार कर लेना 
" चाहिये। ऊपर कहा गया है कि “चरखात्मक” मशीनें एक- 
ही एक मनुष्य द्वारा प्रत्येक की सुविधा और सेच्छा- 

चर्खात्मक म नुसार चलायी जाने योग्य होनी चाहिये, जिनमें 
बिजली, भाष, गेस या तेल की नहीं, मानव बल 
की क्रियात्मक शक्ति काये करेगी ताकि मशीनें मनुष्याधीन रह सकें 


# या हमें अ्रपूर्ण कार्य के लिए संपूर्ण मजदूरी देनी होगी जो सामूहिक शक्तिक्षय 
झौर सामाजिक संपत्ति, दोनों के लिए श्रद्वितकर है । 


[ ३० ] 


न कि मनुष्य से स्वतंत्र होकर, स्वच्छन्द विस्तार पूर्वक मनुष्य को ही 'कल- 
यंत्र! ( !००।४ 06 7॥807768 ) बना लें। माक्संवाद और नव-भारत का 
यही एक मात्र लाक्षणिक अन्तर है। परन्तु माक्सेबादी विरोध क्र सकते 
हूं कि इस प्रकार उत्पादन-साधनों का प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र स्वामी हो 
जायगा जो, पूंजीवाद के समान ही प्रतिस्पर्धा इत्यादि को जन्म देकर, 
समम्त आर्थिक समतुलन को नष्ट-भ्रष्ट कर देगा। इसके पहिले कि हम 


“'चखौत्मक” मशीनों की लाक्षणिक परिभाषा कर, हमें दो-चार बातें 
स्पष्ट रूप से समझ लेनी चाहिये। 


२ वास्तव में, नव-भारत न तो किसी कृत्रिम साम्य को संभव 
* समभता है# ओर न उसमें विश्वास ही करता है। सब सुखी, 
सम्पन्न, क्रिंयाशीन ओर उन्नतिगामी हों, भोतिक संघटन का बस इतना 
ही उद्देय होना चाहिये। सबके लिए समान अवब- 

कत्रिमसाम्य असभव है । सर हो, बिना किसी कृत्रिम बाधा के, संयम और 
स्वातंत्रय पूषंक आगे बढ़ने के साधन सुलभ हों, 

इससे अधिक की चेष्टा करना केवल प्रतिकृत मनोभावना का सूचक बन 
जायगा । सब सुखी और संपन्न हों, सबके लिए संयम और स्वातंत्र्य पूबक 
आगे बढ़ने का अवसर हो, फिर अमीर-गरीब का न तो सवाल उठता है 
ओर न ही किसी क्रृत्रिम साम्य की अपेक्षा रह जाती है। दूसरा प्रभ्न यह्‌ 
होता है कि आखिर वह संयत स्वातंत्रय है क्‍या जे उल्नट-पुलट' कर 
फिर उसी अनुचित असमानता को ल्ोट आने से रोक सक्रे ? इस विषय 
में भी नव-भारत की वही अपनी ग्राम्य पंचायती व्यवस्था है जो केन्द्र के 
अस्वाभाविक अस्तित्व से नहीं बल्कि अपने ही आंतरिक ओर सहयोगी 
समतुलन तथा संयम द्वारा एक “समन्वयात्मकसंपूण” ( 897000॥#0 
५)०॥७ ) की स्थापना करता है जहाँ परिधि के स्पष्ट (बस्तार से ही “शिखर 
विन्दु” का रूप निर्मित होता है। इस बात को हम राज ओर समाज की 
व्याख्या में अधिक स्पष्टता पूवंक सममाने की चेष्टा करेंगे, यहाँ केवल 
इतना ही कहना यथेष्ट हंंगा कि नव-भारत उत्पादन और वितरण को एक 
ऐसी 'स्वायंभू शद्बला' में गति-बद्ध कर देना चाहता दै जो वर्तमान 
रच्छंदता ५ ,88867 ॥"876 ) ओर वेयक्तिक पूं जीवाद के स्थान में 
सरकारी पूँ जीवाद ( 80806 (७7987) ) को न जन्म देदे। जब तक 
कृतत्व ओर सजन शरक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास, में व्यक्ति किसी बाहरी 
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[ ३१ ] 


हस्तक्षेप से आवश्यक रतंत्रता प्राप्त नहीं कर लेता, उत्पत्ति संबंधी श्रथवा 
उन अन्य समस्त चीज़ों का मूल्य ही कया जो समूदवाद श्रम समुदाय के 
लिए उपस्थित करना चाहता है १४ 


२6६ (अर) उत्पादन के दो स्वाभाविक रूप हँ-वैयक्तिक और सामू- 
9 हिक | अन्न, बस्र, फर्नीचर, खिलौना, जेवर आदि प्रभ्नत वस्तु- 
श्रेणी का उपभोग प्रत्येक व्यक्ति प्रथक-प्रथक करता है अतएव हितकर यही 
है कि इनका उत्पादन भी प्रत्येक व्यक्ति प्रथक- 
चर्ात्मक उत्तादन पृथक करे | सिनेमा जिसे सब एक साथ देखते हैं, 
रेलगाड़ी जो सारे समाज के सम्मिलित उपयोग में 
आती है, अथवा बिजली और पानी का कारखाना जो सारे गाँव और 
नगर को सम्मिलित सुख देता है--किसी एक व्यक्ति या सम्प्रदाय की 
सम्पत्ति बना देने से शेष के स्वार्थ पर “आघात” होने की संभावना उपस्थित 
हो जाती है। इस प्रकार हमारे उत्राइन के दो रूप हुए--वैयक्तिक और 
सामूहिक । उनका स्वाम्य भी उसी प्रकार वैयक्तिक ओर सामूहिक होना 
चाहिये । वैयक्तिक उत्पादन न तो समूह के हाथ में हो और न सामूहिक 
किसी व्यक्ति के हाथ में । सामूहिक उत्पादन समूह के हाथ में होना चाहिये, 
समूह का अथ है उस गाँव या नगर से जहाँ से कि उसका सम्बन्ध है। इसके 
उत्पादन ओर वितरण में उसी गाँव या नगर पंचायत का प्रांमुख्य होगा 
ओर उसमें सभी बिना किसी विशेषण के भाग लेंगे । इस प्रकार हम केंद्रोय 
करण और सरकारी पूजीवाद, दोनों से साफ बच जायगे । 


२ (ब ) परन्तु रेल, तार, सड़क, डाकखाना, हवाई जहाज या 
9 नहरें या जल मार्ग किसी एक नगर या प्रांत से ही सम्बन्ध 
नहों रखते, इनका राष्ट्रीय या अन्तर्राष्ट्रीय उपयोग होता है। उसी प्रकार 
कुछ ऐसे उत्पादन है. जिनका उत्पत्ति स्थान से बढ़कर समस्त राष्ट्र या विदेशों 
में उपयोग होता है--जैसे बिजली के बल्ब, सिलाई की मशीनें बनाने वाले 
बड़े-बड़े कारखाने, फैनाडा में वायुयान बनाने के लिए भारत के मध्य प्रांत में 
'मेगानीज” की खानें, अथवा स्थानीय आवश्यकता से बहुत ऊपर पेदा होने 
वाल्ले निर्यात-योग्य भरिया के कोयले की ऊपज । इस श्रेणी का उत्पादन या 
वितरण अथवा दोनों व्यवस्था ग्राम्य या नगर नहीं, राष्ट्रीय या अन्तर- 


िननननन-. 











# नव-मभारत, प्रथम संस्करण, प्रृष्ठ ७७ 
'' इस विषय को और भी अधिक समभने के लिए, नव-भारत का तत्सबद्धी 
अध्याय देखिये | 


[ रे३ | 


राष्ट्रीय पंचायत के हाथ में होगा। यहाँ स्‍थानीय पंचायत के परामश द्वारा 
स्थानीय “श्रावश्यकता” की पूर्ति के उपरांत ही निर्यात या वाह्म उपयोग 

किया जा सकेगा | | 
8 (स) हाँ, तो हमने अभी वैयक्तिक उत्पादन की बात कही 
२ १ है। वास्तव में, नव-भारत, यथा शक््य सामूहिक उपज से 
बचना ही चाहता है; वह सभ्यता की भित्ति कारखानों की नींब पर नहीं 
खड़ी करना चाहता। न सामूहिक उपज होगी, न 
यथा शक्य सामूहिक बड़े-बड़े कारखानें बनेंगे ( कारखानों के कुछ दोष 
उपज से बचना ही नव- हम दिखला चुके हैं, कुछ आगे दिखलायेंगे ); 
भारत का लक्ष्य है।  कारखानों पर खड़ा होनेवाला समाज दूसरों तथा 
दूसरी शक्ति का अपेक्षित रहता है। वहाँ थोड़े-बहुत 
से कारखानों पर अधिकार करके समस्त देश या समाज को दास बनाया 
जा सकता है। अतएब आवश्यक हे कि व्यक्ति उप- 
कारखानों पर खड़ा होने थ्ोगी बस्तु-पदाथे का उत्पादन प्रत्येक व्यक्ति स्वयं 
वाला समाज दूसरों तथा करे और उनके उत्पादन-साधनों पर स्वाम्य भी 
दूसरी शक्ति का अपेक्षित उसी का हो। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादन 
रहता है । का साधन और उपभोग का संयत स्वातंत्र्य प्राप्त है । 
कोई किसी का मुहताज नहीं, कोई किसी से 

उपेक्षित नहीं । 


२ & (द) कारखानों पर खड़ा होने वाला राज केवल धोखा है ; 
* वहाँ से रवासी ओर दास की सत्ता मिट ही नहीं सकती । 
मनुष्य के सम्मुख नित्य नयी आवश्यकतायें उत्पन्न होती रहती है; उनका न 
तो अन्त होता है ओर न यही कि समाज स्वाथ और 

समाज की कलमयी कृत्रिम पेचीदगियों से मुक्त हो सकता है। कारखानों 
स्थिति में स्वामी ओर में काम करने वाले हजारों लोग किसी व्यक्ति, 
दास की सत्ता मिट ही सम्प्रदाय, समुदाय या सरकार द्वारा सब्नालित, 
नहीं सकती । मजदूरी पाने वाले मज़दूर भर हैं; अधिकाधिक 
आजाद गुल|म। अपनी मजदूरी के लिए उन्हें 

दूसरों की इच्छा पर जीना-मरना पड़ता है। समाजवादी व्यवस्था में 
मजदूर को मालिक कहना अच्छा समभते हैं; मालिक कहिये या मजदूर, 
जितना उसने पेदा किया उससे कहीं अ्रधिक उसकी आवश्यकतायें बढ़ गयी 
हें॥ । वह मालिक द्ोकर भी मुहताज बना हुआ है। वस्तुतः, मानव सुख- 


# देखिये पिछली टिप्पणी | 
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समृद्धि का धरातल अपने पहले स्थान पर ही टिका-सा दीखता है, बल्कि 
घससे भी नीचे गिरा हुआ ।& अतएव “बैयक्तिक-वस्तु उत्पादन” के लिए, 
कारखानों को मिटाकर, ऐसी वैयक्तिक मशीमों की व्यषरस्था करनी होगी 
जिन्हें प्रत्येक व्यक्ति, प्रथक-प्रथक, स्व-स्वाम्य पूर्वक, स्वेच्छा ओर प्रुविधा- 
नुंसार, सहज ही चला कर आवश्यक उत्पश्ि करमे में प्मणे ख्रिद्ध हो सके । 
बड़े-भड़े, बिजली और भाप वाले, कारस्लाने फम से कम्म श्लमय में अ्रति 
उपज के द्वारा खपत्त की भयंकर समस्था खड़ी कर देते हैं।। वैयक्तिक 
मशीनें मनुष्य की इस महामारी से सफलता पूरक रक्षा करती हैं। उपरोक्त 
ढंग से बनी हुई, उपरोक्त विधि से कारये करनेवाली सुविकसित मशीनें 
बस्तु जपादन में मानव-अंश को सुरक्षित रखती है तथा हमें ज्ञान 
ओऔर मनोरंजन का यथेष्ट अवसर देती हैं । चर्खा, को, सिलाई के सिए 
सिंगर मशीनें इसी श्रेणी की मशीनें है। इस संबंध में निम्नलिखित बातों 
पर विशेष ध्यान रखना होगा | 

(१ ) अच्छे ओर सुविकसित ढंग की होनी चाहिये ताकि एक मनुष्य 
कम से कम समय में अ्रच्छे से अच्छे माल का कम से कम शक्ति द्वारा 
अधिक से अधिक उत्पादन कर सके | 

(२) स्थानीय, और यदि स्थानोय निर्माण अ्रसंभव हो तो देशी दौर 
पर, यथा शक्य वहीं की चीजों से इन्हें तैयार किया जाम, ताकि हमारे 
उत्पादन के साधनों का सूत्र पर-स्वार्थों या पर राष्ट्र के हाथ में न हो। 

(३ ) तैयार कहीं हों, उनकी मरम्मत चलाने बाल्ञा स्वयं नहीं तो गाँव 
में. तो अवश्य ही करा सके ; इस प्रकार यही नहीं कि गट्बाबरोधन को संभा- 
बना दूर होगी, बल्कि अधिक ओर व्यवस्थित रूप से काय हो सकेगा। 
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| समाजवादी व्यवस्था में भी अंतर्राष्रीय विनिमय की अ्रनिवार्य आवश्कता का 
यहीं से उद्धव होता है। रूस भी अपनी उपज को बाहर भेजने लगा दे, बाहर मेजना 
चाहता है, ओर बाहर भेजने पर वाध्य है ताकि श्रपनी श्रति उपम के बदले उसे बाहर 
से अपने लिए आवश्यक वस्तु प्राप्त हो सके । वह स्वसम्पन्नता को अपनाने के बजाय 
अंतर्राष्ट्रीय परावलम्बन पर विवश है । 


ह 
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(४) मशीनों में प्रयुक्त वस्तु-पदाथ, उनकी बनावट, उनमें सुधार श्रादि 
स्थानीय तथा देशी विशेषता को ध्यान में रखकर हो होना चाहिये ताकि# 
उनके उपयोग में शारीरिक, भौगोलिक, सामाजिक अथवा अन्य ऐसी दी 
कोई असुविधा न हो | 

. (४ ) उनकी रचना, यथा-शक्‍य सरलतम हो ताकि उनको छोटा, बड़ा; 
स्त्री, पुरुष, बूढ़ा या जवान, कोई भी बिना किसी विशेष अथवा दीघेकालीन 
शिक्षा-दीक्षा के ही काम में ला सके और साथ ही साथ लोगों को विशषज्ञों 
क्रा मुहताज म होना पड़े । 

२ (य ) उत्पादन-क्रम को उपरोक्त आधार पर बदल देने से एक 

१ रव-सम्पन्न वातावरण की सहज ही स्थापना की जा सकेगी । 
लोग ख्वाह-म-रस्वाह, दिन-दिन, रात-रात खून पसीना करके भी अभाव- 
पूर्ण जीवन के लिए विवश न होंगे ( विवशता का ही नाम दासता है )। 
लोगों को शारीरिक तथा मानसिक स्फूर्ति का अनुभव होगा ; विकास का 
पथ निष्कंटक हो जायगा। थोड़ी बहुत ग्रसमानता जो शेष रहेगी भी, वह 
केवल प्राकृतिक, अनिवायतः आवश्यक और इसीलिए प्रेणात्मक सिद्ध 
होगी । अब यह स्पष्ट हो गया है कि चखे का प्रतीकात्मक तथा सैद्धान्तिक 
अथ यह है कि मशीनें सरल और सुत्रोध हों जिसे केबल विशेषज्ञ लोग ही 
नहीं, सहज बुद्धि वाले, से सामन्‍्य लोग भी सरलता पूर्वक उपयोग में ला 
सके । यदि हम ऐसा नहीं करते तो हमें कल विशेषज्ञों ( 59609॥860 
]७०॥००॥८४ ) के एक विशेष बग की निरंतर आवश्यकता बनी रहेगी और 
उनके लिए हमें अ्रपनी मशीनों को विशिष्टतम करते जाना होगा। इस 
प्रकार कल विशेषज्ञों तथा विशिष्टतम मशीनों का प्रगत परस्पर हमारे समस्त 
उत्पादन क्रम को नित्य वृद्धमान और निबेधनीय रूप दे देता है जो समाज 
में साम्पत्तिक वेषम्य का विध्वंसक कारण बन जाता है। इसके विप- 
रीत मशीनों की सरलता हमारे उत्पादन को, स्वभावतः, सरल बना 
देगी। उत्पादन के सरल होने का श्रथ है वितरण और खपत का सरल 
हो जाना; या यों कि उत्पाइन , वितरण और खपत की सम्मिलित और 
सामूहिक सरलता, हमारी रहन-सहन, बल्कि समस्त सामाजिक जीवन को 
सरछ बना देगी । सरलता का ही दूसरा नाम शुद्धता है, अर्थात्‌ समस्त 
मानव समुदाय निर्दोष गति से आगे बढ़ने में समर्थ होगा । 
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२ & (२) यह यथेष्ट रूप से स्पष्ट कर दिया गया है कि संसार के 

9 सारे कारखानों को बंद कर देना नव-भारत को अभीष्ट नहीं | 
रेल को त्याग कर पेदल अथवा इमारतों को गिराकर जंगल में जा बसने 
की आवश्यकता नहीं ओर न यह आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी 
प्रत्येक आवश्यकताओं का बोर स्वयं अपने उपर लेना पड़े। यह हमारे सहज 
ज्ञान की बात है कि अभी १००-४० वर्ष पहले बस्लियाँ सूत कातती थीं ; 
जुलाहे कपड़ा बुनते थे, लुहार, बढ़ई, तेली, कारीगर, किसान सभी अपने- 
अपने क्षेत्र विशेष में तत्परता पूवेक व्यत्त थे और सहयोगी व्यवस्था तथा 
स्वतंत्र अदल-बदल के द्वारा ( हमें समय तथा परिस्थितियों के अनुसार 
उन में सुधार-बधार कर लेना होगा ) स्व-सम्पन्नता से व्याप्त रहते थे। हमें 
उसञ्रो सिद्धांत का व्यवहार करना है | नव-भारत कभी नहीं कहता कि मनुष्य 
केवल पेट भर कर जीने मात्र के लिए जीवित रहे ; उसे जीवन पदार्थों की 
उत्पत्ति तथा कार्यो के सम्पादन के पश्चात्‌ , लोक-परलोक, काव्य-कला, ज्ञान 
तथा मनोरंजन के लिए भी श्रवकाश चाहिये, अतएव उपरोक्त लक्षणों से 
परिपूर्ण विशिष्टतम मशीनों की आवश्यकता है जो उसके उत्थान मूलक 
ओर सम्मिलित ( 00770786० ) जीवन को एक सुनिश्चित सत्य का 
रूप देने में अचूक सहायता करें। सब अपना-अपना काये करेंगे और 
उन सबके सहयोग से समाज की पूर्ति होगी। “अधिक से अधिक 
उत्पादन” की आवश्यकता तथा “नियौत योग्य” उत्पादन का उल्लेख किया 
गया है; यह भी कहा जा चुका है. कि पारस्परिक अदल-बदल से ही जीब- 
नावश्यकता को पूर्ति होती है ;:--इन सबका सामूहिक अर्थ यह है. कि 
हमें सम्मिलित जीवन द्वारा अपनी जआऋपत्ति ( ?700700 ) में आवश्यक 
अआधिक्य ( 5०7]|08 ) स्थापित करना ही होगा ।# इसलिए हमें अपनी 
मशीनों को उपरोक्त लक्षणों के अनुसार विशिष्टटम बनाना होगा 
ताकि उनको उत्पादन शक्ति इतनी परिमित न हो जाय कि थोड़े से दायरे 
की आवश्यकता पूर्ति करने में ही वह समाप्त हो जायें । हमें, यदि आवश्यक 
हुआ तो, अपनी मशीनों में सुधार भी करना पड़ेगा, परन्तु इस प्रकार नहीं 
कि गुड़ का कोल्हू चीनी का कारखाना, और जुलाहे का कर्घा कपड़े की मिल 
बन जायें । निर्यात-योग्य पदार्थों के विषय में भी हम यह स्वीकार करने को 
तेयार नहीं कि गुजरात में रूई या बंगाल में कोयले का आधिक्य होने से 
अहमदाबाद की मिल-श्ट्लला या जमशेदपुर में टाटा-नगर का उद्भव कर 
दिया जाय । भारती वल्थागार पहले भी, बम्बई ओर अहमदाबाद की मिल 


# इसको विस्तार से समभने के लिए नंव-भारते का तत्संबद्ध परिच्छेद देखिये । 
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श्रृड्डज्ञाओं के बहुत पूर्व से देश-धिदेश को वल्भांकित करता रहा है; भारतोय 
लोहे तथा अन्य धातुओं का व्यापक व्यवहार होता रहा है, परन्तु टाटानगर 
की औद्योगिक मुरमुट से हम रूबेथा वंचित ही रहे ॥' 
कारखानों का अथे है--कच्चे माल का अनेक स्थानों से चलकर एक 
स्थल में एकत्रित होना, अर्थात्‌ थोड़े लोगों के हाथ में बहुत सी वस्तु-पदा्थे 
हि तथा शक्ति का आ जाना ओर स्वभावतः वितरण 
कारखानों का अर्थ ! की कुझी का भी उन्हीं के हाथ लग जाना ; संक्तेपं 
में, वेयक्तिक अथवा सरकारी पू जीवाद, प्रतिस्पर्धा, 
बेकारी, अनेकों दोष का कारण उपस्थित हो जाता है । 
अतएव, उत्पादन को प्रेरणा! तथा उसका आकारात्मक आधार! 
(850ए०प7७! 3888 ) यथाशक््य उपरोक्त लक्षणों के अनुसार वेयक्तिक 
(770४ 9१४७॥७४० ) हो होना चाहिये। इस उत्पादन क्रम को हम 
हु “एक सनुष्यात्मक--उद्योग-व्यवस्था” ( )(.070- 
एक मनुष्यात्मक्त प्॒तात्गातप्॥78|-998007 ) कहेंगे। आज 
उद्योग व्यवस्था! कल मशीन भक्तों ने ऐसे धंधों को /(2008806 ॥॥5 
078079” “घरेलू-कारबार” का महा भ्रामक और 
अपूर्ण नाम देकर इन्हें एक उपेज्षणीय आवरण से ढक देने का प्रबल दाँव 
खेला है। अतएब हमें सावधान हो जाना चाहिये ताकि हमारी पुनर्नि 
माण की चेष्टाएँ इनक्की चाल्बाजियों की शिकार न हो जायें । हमें सतके 
होकर सवे सामान्य को नब-मारत की योजनाशञ्रों का यथाथ शब्दों में परि- 
चय कराना इसलिए ओर भी आवश्यक हो गया है कि चख्ोत्मक व्यवस्था 
के कई आचार्यों ने भी अंग्रेजी के उसी प्रचलित घरेलू-उद्योग शब्द को 
झसावधानी पूवक अपना किया है। 
इस सम्बन्ध में यह स्पष्ट कर देना है कि वेयक्तिक-मशीनें उसी श्रेणी के 


| लोहे के संबंधमें अखिल भारतीय ग्रामोद्योग संध ने महत्वपूर्ण खोज और वक्तव्य 
प्रकाशित किये हैं जो हमारे मत को पुष्ट करने में यथेष्ट रुप से सहायक सिद्ध हुआ है 
श्र उसका यथा स्थान हम उन्नेख करेगे। यहाँ केवल एक वाक्य का उद्धरण ही 
पर्याप्त होगा; “काफी छमचसे लोहे ओर फोलाद की मिलों द्वारा ही लोहे की गलाई के 
लिए धूँझा उड्नाये जाने फे बारेमें हम सोचने के इतने आदी हो गये हैं कि हम में 
बहुत से कोश यह कहपना भी नहीं करसकते कि कभी यह एक ग्रामोद्योग था श्रोर छोटे 
छोटे शऔजारों की मदृर से छोदी-छोटी इकाइयों में उसे चलाया जाता था। फिर भी 
हम जाने हैं कि कक्‍रलामों कौ कत्फ्मा से पहले भी भारतमें बढ़िया से बढ़िया लोहे 
श्रोर फोलाद की चीज तैयार होंती थीं |” 
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बस्तु-पदार्थ के लिए प्रयुक्त होंगी जिनका उपयोग तथा अनुपयोग वैयक्तिक 
आधार पर होता दै। यह श्रेणी संपूर्णतः समस्त वस्तु पदार्थों की है। निर्यात-योग्य 
( 707 75707 ) पदाथे सम्बन्धी विचार अ्रथवा कलोत्पादक मशीनों, जैसे 
रेलगाड़ी, बिजली का बल्व, सिंगर मशीन इत्यादि को बनाने के लिए बड़े 
बड़े कल अथवा कारखाने इस सम्बन्ध में हमें फिलहाल कुछ अधिक स्पष्ट 
करने को नहीं रहा | हमें तो अब यह स्पष्ट कर देना है कि शक्ति-उत्पादक 
मशीनें ( जैसे नगर-प्रकाश तथा ट्राम के लिए गेस और बिजली, शहरों में 
पीने या बाग्य सींचने के लिए पानी का कारखाना ) उपरोक्त बस्तु उत्पादक 
मशीनों से सर्वेथा भिन्न हैं। इनसे भी भिन्न एक तीसरी श्रेणी है-रेल, ट्राम, 
हवाई अहाज, तार, फोटो-कैमरा, अथवा ऐसे ही अन्य साधन यंत्र । इन्हें 
हम साधक-मशीनें कहेंगे। शक्ति उत्पादक तथा साधक मशीनों के सम्बन्ध 
में हमें विशेष चिन्ता नहीं है ।# इन्हें परिस्थिति तथा आवश्यकतानुसार 
स्थानीय या राष्ट्रीय पंचायत की कड़ी सावेजनिक देख-रेख में रख देने से 
बात बन जायगी ; हमें तो वस्तु उत्पादक मशीनों का संपूर्णतः ( ॥0॥8| ) 
निराकरण ( 00-/०0॥9779990॥7 ) करके नव-भारत के निर्माण की 
नींब “एक मनुष्यात्मक-उद्योग-व्यवस्था” पर ही खड़ी करनी है । 

२ & (श) वस्तु-उत्पादक मशीनों का आधार ( बनावट ) वैयक्तिक 
| * होगा; शक्ति उत्पादक मशीनों का आधार ( बनावट ) स्था- 
नीय ( ।,008) ) होना चाहिये ताकि बम्बई में बिजली देनेवाला कारखाना 

शअ्रहमदाबाद के प्रकाश का भी प्रबन्ध अपने हाथ में 
मशीनों का आधार लत्तेले। इसमें दो बड़े दोष पैदा हो सकते हैं :-- 
(६ बनावट ) । पहले तो अहमदाबाद को बंबई की सुविधा और 

व्यवस्था के अनुसार-अपना जीवन-क्रम बनाना 
पड़ेगा शोर सदा बंबई का मुहताज रहना होगा ; दूसरे बम्बई में इतने बढ़े 
कारखाने की रचना होगी जिसमें लाखों की ठसम-ठस से रोग, अस्वास्थ्य, 
जनाधिक्य, संकुचन, चोरी, व्यभिचार आदि की सृष्टि हो जायगी। रहीं 
साधक मशीनें, बे साधन मात्र हैं। वस्तु उत्पादक,शक्ति उत्पादक या स्राधक, 

* 4 ॥४९॥0 ([प्र78] ज्ञ0 86078) 07 000279008, ॥0909ए- 
7789 899 ॥ 676ए 0७87 ज्ञांग्री0प/ 096 8779007 0| [74प्४70%9)- 
[57 870 | ॥॥ 00770॥68....0800090 ६069 870 0४ ॥68997- 
80]6 607 006 उगाए70ए0॥07॥8 0 नि्रात॥ा ह00९०-(७४१॥7], 
'ए०णाह 7708; 7.20. 96, 
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प्रत्येक के पीछे साबेजनिक देख-रेख का विधान# होगा । वस्तु पदाथ के 
उत्पादन और उपभोग का प्रत्येक प्राणी ग॒तंत्र स्वामी होगा, परन्तु सामाजिक 
श्राधिक्य ( 5008! 50708 ) को सुरक्षित रखने के लिए कायरे करना 
ही होगा ताकि समाज का जीवन-क्रम लोगों के अ्रकर्म या कर्म विमुखता के 
कारण भंग न हो जाय । 


३७, दस समाजवाद, समूहवाद, आधिक आयोजन, किसी को भी 

" श्रेणी लें. रोटी-धोती की समस्‍यायें भी हल कर लें, परन्तु जब 

तक कलमयी संकुचन के बाहर नहीं निकलते, जनाधिक्य की चिन्ताएँ हमारा 
पीछा नहीं छोड़ सकतीं, खतंत्र और रवच्छन्द्‌ 

कलमयी सम्यता. जीवन प्रवाह को स्वाभाविक प्रसार से समेट कर 
थोड़े में ही टू सना पड़ेगा, ट्राफिक रूल के शिकंजों 

में फँसकर प्राण गँवाते रहने की उत्पीड़ाओ्ों से बचने के लिए, चलने-फिरने 
तथा हवा पानी के व्यवहार में भी कमी करने की आवश्यकता पड़ेगी । 
संक्षेप में, प्राकृतिक जीवन को अग्राकृतिक बना देना पड़ेगा। यह तो कह्दा 
ही गया है कि कलमयी उत्पादन में सम्पत्ति सबेसामान्य के हाथ से निकल 
कर इने-गिने लोगों अथवा सरकारी अ्रधिकार में एकत्रित हो जाती है। 
इसका अर्थ यह है कि उसकी रक्षा तथा व्यवस्था के लिए पुलिस ओर सेना 
आदि का जाल फेलाना पड़ता है। यही विश्व-संहार के कारण बनते हैं। 
शांति काल में भी इनका अनावश्यक और अनुचित भार सव-सामान्य को 
सरकारी टेक्‍्सों के रूप में उठाना पड़ता है अथात यह वैयक्तिक आवश्यकता 
'सावेजनिक थोक बन जाती है। परिणामतः, मानव विकास का कोमल 
पौदा टेक्सों के बोक से दब-दबकर मुरकाया सा रहता है। अतएव, नव- 
भारत उत्पादन का एक अपना ही रचनात्मक आधार लेकर बाहर शता है 
ओर उसे भलीभाँति समझे लेने से ही नव-भारत को समझा जा सकता है। 
३ १ आयोजित-उत्पादन ( ?]87790 /?7000०४०7 ) के संबंध 

9५ में नव-भारत यही सलाह देता है कि आवश्यकता और परि- 

'स्थिति के अनुसार उसे उपरोक्त लक्षणों के श्राधार पर व्यवहृत किया जा 
सकता है । वास्तव में इसे कोई विवेचनात्मक महत्व नहीं दिया जा सकता; 
घ्रह तो उत्पादन के आधारात्मक लक्षणों को ही निश्चित कर देता है। कुछ 
लोगों का कहना है कि “ ४४०70 8 00 06 ॥8)६७0 88 76 8 072977800 
“0099” ( संसार की वर्तेमान बनावट को देखकर ही हमें अपना रास्ता 








'ल। अनीनबनननननननननानिनन ना नन. > न अनाभणफिनलिनननन>-3+ “ 


# इस का विपयानुक्रम से अपने-अपने स्थान पर सविस्तार उल्लेख किया गया है। 
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धनाना है ) नव-भारत भी यही कहता है कि संसार की बनावट को देखना 
होगा, यद देखना होगा कि उसका हम पर, हमारी आने वाली संतान पर 
क्या प्रभाव पड़ रहा है। और यदि गाड़ी गत्नत रास्ते से दोड़ रही है तो हमें 
सर्वस्व का दाँव लगाकर भी उसे ठीक रास्ते बर लाना होगा । उदाहरण के 
रूप में भारत में अफीम की पेदावार होती हे जिसे चीनी लोगों के सिर 
ठोंक कर भारत का धन ओर कर बढ़ाया जाता है। भारत को भले ही 
साम्पत्तिक धक्का लगे, नव-भारत अफीम की उत्पत्ति को बंद कर देगा; वह 
नहीं चाहता कि एक देश दूसरे के अधःपतन से अपने धन ओर वैभव का 
सामान करे | यही सिद्धांत अन्यत्र भी लागू होता है। “भारतवर्ष ने औद्यो- 
गिक क्रांति से पूरा-पूरा लाभ नहीं उठाया है ओर इसीलिए उसकी दुर्गंति 
हो रही है?-इस मत को नव-भारत गलत सिद्ध कर चुका है और आगे 
चलकर प्रमाणित कर देगा कि भारत के अधःपतन का मुख्य कारण पश्चिम 
की श्रोद्योगिक क्रांति है और उस मार्ग पर बढ़ते जाने का श्रर्थ सबेनाश से 
कम नहीं । यह यथेष्ट रूप से स्पष्ट किया जा चुका है कि कारखाने शत प्रति 
शत लोगों को काम में नहीं लगा सकते और शत प्रति शत लोगों के रोज़ी 
की भी गारंटी कारखानों से नहीं एक “मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था” से ही 
| ॥॒ होगी। सबसे बढ़ी बात तो यह है कि नव-भारत 
शत-प्रति-शत रोज़ी की उत्पादन व्यवस्था पण्यों को सस्ता बनाने 

5 की अ्रपेज्ञा उसमें मानवता का सभावेश करती है। 
कल कारखानों से पैदा की हुई चीजें यदि सस्ती पड़ती हैं. ( वास्तव में सस्ती 
नहीं पड़ती, क्योंकि पण्यों के मूल्य में पुलिस, सेना आदि का ख़चचे 
नहीं होता जिसे प्रजा अलग से टेक्सों के रूप में अदा करती है और 
जिसका मोलिक लाभ पूँजी पतियों को हो होता है ) तो साथ ही साथ 
मनुष्य को तुच्छ भी बना देती हैं। इसका प्रमाण बम्बई को चालों में 
मिलेगा जहाँ लोग मनुष्य नहीं, कुत्ते-बिल्ली के समान जीवन बिता रहे हैं ; 
गांधी जी के अनुसार, नव-भारत आधिक उत्पादन को “अप्वस्थ सम्पत्ति 
'नहीं, स्वस्थ जीवन” के रूप में ही देखता हे; वह कारखानों की सृष्टि से 
मानव समाज के एक भाग को दूसरे को पीठ में बाँध कर आगे नहीं ढके- 
ल्ना चाहता ; वह सबको साधन-युक्त बनाकर जीवन संघर्ष की दौड़ में 
र॒तंत्र और समर्थ बना देता है। यह तो दर्शाया ही जा चुका है कि कार- 
खाने, स्वभावत: असंख्य लोगों को बेकार बना देते हैं; अर्थात्‌ अनेकों को 
बेरोजी करके कुछेक के रोज़ी देने का अभिप्राय हैं मजदूरी के सामूहिक 
परिमाण का गिर जाना,--ईसी को यों समभिये कि वस्तु-पदार्थ का मूल्य 
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बढ़ गया है। इसी के साथ जब हम देखते हैं कि कलमयी उत्पादन की 
सुरक्षा के लिए, जल, स्थल, वायु-सेनायें, पुलिस, सस्ती रेल शद्डला का 
निर्माण किया जाता है जिसका भार दूसरों को सरकारी करों के रूप में 
उठाना पड़ता है तो हम कलमयी उत्पादम को यथातेतः सस्ता नहीं बहुत 
ही महँगा कहेंगे । जब हमारा ध्यान इस बात पर जाता है कि इस कल्लषमयी 
उत्पादन को जीवित रखने के लिए लाखों, करोड़ों, अरबों, जानें दु्घटनाश्रों 
तथा अस्वस्थकर परिस्थितियों में फ्रैंसकर विनष्ट होती जा रही हैं. तो इस 
बड़ी महँगी का महँगापन आँकना हमारे लिए असंभव हो जाता है। कल- 
मयी उत्पादन को दृश्यतः सस्ती परन्तु यथार्थतः विनाशक मंहँगी की 
लघु-लपेट से मुक्त करने के लिए नवभारत उत्पादन क्रम का समष्त ढाँचा 
ही उपरोक्त ढंग से बदल देने के लिए प्रकृतित: बाध्य है क्‍योंकि कल्न-कार- 
खानों की सवेत्र सुविधा पूबेक, स्थापना असंभव है। कारखानों का वहीं 
निर्माण हो सकता है जहाँ आयात-नियोत के सुव्यवस्थित साधन सुलभ हों, 
सहाँ कच्चा माल एकत्रित करने में विशेष कठिनाई न हो, जड्ाँ का बातावरण 
डस अमुक काये के लिए प्रतिकूल न हो, और इसका अथ यह है कि देश 
की व्यापक उत्पत्ति निश्चित केंद्रों में ही संपादित होने लगती है, या यों कि 
समाज का उत्पादन-क्रम कुछ क्षेत्र या केंन्द्रों में ही सीमित हो जाता है; 
परिणामतः देश के बहुत बड़े भाग को अकमंण्य अथवा अनावश्यक कार्य भौर 
प्राथमिक ( ?777709 ) उत्पादन को छोड़कर द्वितीय-कोटि ( 80007- 
१0०79 59]0 ) में लगना पड़ता है। जो लोग कारखानों में लगे हैं. उनका 
एक बहुत बड़ा भाग अपने स्वाभाविक क्षेत्रों को त्याग कर इन कलमयी 
केन्द्रों में एकत्रित हुआ है ओर इसका अथ यह है कि समाज का स्वाभाविक 
तथा सुदृढ़ विस्तार छिन्न-भिन्न होकर कलमयी केन्द्रों के डोलायमान धरातल 
'पर संकुचित हो उठा है। बहुधा ऐसा होता है कि यहाँ भिन्न-भिन्न रीति- 
नीति, जाति तथा धर्म के लोग केबल कमाने-खाने के लिए ही एकत्रित हुये 
हैं ओर इसीलिए लोगों का समूह वास्तविक अर्थों 

समूह और समाज में समाज बन ही नहीं पाता, ठीक उसी प्रकार जेसे 
कुम्भ-स्लान के लिए आकर जमा हुई भीड़ को हम 

समाज नहीं कह सकते | केवल स्वाथवश एकत्रित समुदाय का पारस्परिक 
सम्बन्ध सामाजिक आदान-प्रदान तथा सामाजिक श्रव्यवों से परिपुष्ट नहीं 
हो पाता । अभिप्राय यह कि कल्मयी उत्पादन से मनुंष्य की सामाजिकता 
:क्षीण हो जाती है, समाज की संघटन धुरी टूट जाती है, नेतिक विकास 
:गतिहीन हो जाता है और हमें आये दिन रेलगाड़ी के डिब्बों के समान 
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मंगड़े और साम्प्रदायिक दंगों की यातना भेज्ननी पड़ती है। स्पष्ट रूप से 
कहने के लिए सारा समाज स्थान-च्युत और फलत:ः लक्ष्य-हीन यात्रियों के 
समान जीवन-यातनाओं में निराधार-सा हिलने-डोलने लगता है. जो कज्न- 
मयी व्यवस्था की मौलिक त्रुटियों से ही सम्बालित हो रहा है। कारखाना तो 
उचित स्थान पर बनता है परन्तु कारखाने में मो फ्ाये होता है बह गढत 
स्थान पर हो रहा है, गलत लोग कर रहे हैं। शक्कर वहाँ बन रही है जहाँ 
आस-पास पचीसों मील गन्ने का एक पौदा भी नहीं ; गाँव-गाँव के खेत-खेत 
। से बटुर कर सारे गन्ने किसी एक कारखाने में शकर 
वर्तमान उत्पादन ग़लत की शकल में ढाल दिये जाते हैं जिसे वास्तव में 
स्थान पर ग़लत लोग अनेक लोगों द्वारा अनेक गाँव में स्वस्थ-कर रीति 
कर रहे हैं। से ओर अनेकों के अभिरुचि से बनना था। इस 
शक्कर को बनाने वाले भी उसके स्वाभाविक उत्पादक 
किसान नहीं, हथोड़ी चलाने बाले और पेंच कसने वाले मजदूर हैं. जो यह 
जानते ही नहीं कि गन्ना खेत में कैसे उपजता है। इस प्रकार सारा समाज 
स्थान-च्युत ओर परिणामतः व्यवस्था भ्रष्ट हो गया हे जिसका जीवन-मरण 
ही नहीं अस्तित्व भी व्यावसायिक तेज़ी-मंदी तथा कल पुजजों की उल्नट-फेर 
पर निभर हैं। आज फोडे साहेब ने देखा कि अमुक माडल का तैय्यार 
करना बेकार है, उस माडल का तेय्यार करनेवाला सारा कारखाना ही बंद 
कर दिया गया और हजारों लोग, सेकड़ों गृहस्थाश्रम उखड़ गये। आज़ 
एक मिल मालिक व्यावसायिक मंदी से विवश दोकर कारखाना बंद कर 
देता है श्रोर उसको लेकर जीवन-व्यापार करने वाला सारा समाज ही नष्ट- 
भ्रष्ट ओर अस्तित्व हीन हो जाता है। इसीलिए कलमयी तथा शोषणात्मक 
के बजाय सहयोगी ओर विकासमान समाज व्यवस्था के लिए नव-भारत 
'ए. म. उ, व्य,” का एक मात्र प्रस्ताव प्रस्तुत करता है। 
३ २ अब, हमें, अन्त में, इस 'एक-मनुष्यात्मक-उद्योग-व्यवस्था? 
* ( निःकल उत्पादन ) के राजनीतिक अंग पर भी दृष्टिपात कर 
लेना आवश्यक प्रतीत होता है। युद्ध ओर क्रांति की सबे-संहारी ज्वालाएँ 
घाँय-धाँय कर रही हों, दुष्काल ओर दुभिक्ष से 
निःकल! उत्पादन का प्ञानव-समाज पंगु और लाचार हो उठा हो, रेल 
राजनीतिक अज्ञ । ओर सवारी तथा आयात-निर्यात के साधन ध्वस्त 
हो चुके हों, फिर भी समाज का उत्पादन-क्रम अव्रि- 
बलित रूप से चला जाता है क्योंकि यहाँ कल-कारखानों की सामूहिक उपज 
के लिए लोगों का संघटित व्यवस्था में केन्द्रीभमूत होने की आवश्यकता नहीं 
६ 


कल 


है श्रौर न सामूहिक उपज के लिए सावदेशिक वितरण-शट्ला ही शनि 
वाय प्रतीत होती है; केन्द्र-न्ठ सामूहिक उपज के लिए कच्चे माल वे 
संघटित और सामूहिक एकत्रीकरण की भी आवश्यकता नहीं होती । प्रत्येक 
व्यक्ति जहाँ भी हो, जिस परिस्थिति में भी हो, मेदान या छप्पर में हे 
उत्पादन-क्रम में लगा रह सकता है क्योंकि उसके कच्चे माल के प्राप्ति-साधन 
निकटतम और असामूहिऋ सूत्र से बँधे होते हैं और वितरण व्यवस्थ 
सामाजिक आधिक्य तथा ग्राम्य-सम्पन्नता के आधार पर हो बिरचित 
हुई है । ह 
३३ इस बात का सूक्ष्म, परन्तु, व्यापक अर्थ यह है कि समाज 
" के सुःख सम्पदा में सबका सम्मिलित श्रेय है, न कि कलमर्यी 
व्यवस्था के समान कुछ काये करें ओर शेष बेकार रहें | सब लोग वैयक्तिक 
और सम्मिलित रूप से काय करते हैं और जीवनाव- 
वर्गमेद का अभाव श्यकताओं की पूर्ति के लिए उन्हें अनिवार्य: 
पारस्परिक विनिमय-क्रम में, व्यक्तिगत और सम्सि: 
लित रूप से बँधा रहना पड़ता है जहाँ बनाने और बरतने वाज्ञों का अन्तिम 
बर्गभेद भी समाप्त हो चुका होता है। अ्रतएव, लेन-देन की समस्या सबको 
सम्मिलित और प्रत्यक्ष उत्तर दायित्व बन जाती है न कि किसी दल विशेष 
का काय। अधिक स्पष्ट रूप से समझने के लिए यों कहा जायगा कि 
प्रचलित समाजवादी प्रणालियों के समान समाज के सुख-र्वातंत्रय का प्रश्न 
किसी राजनीतिक प्रोग्राम” नहीं, जीवन व्यापार के रचनात्मक रूप में ही 
_प्रकट होता दे ।& उसी प्रकार उसका अ्र्जीकरण ओर हछ भी है। सबका 
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प्राप्त करके उपभोग करना और कुछ लोगों का छीन कर सबको बॉटना-- 
इन दोनों का सैद्धांतिक तथा व्यावहारिक अन्तर सहज हो समझा जा 
सकता है | 


३९ यह कहना न होगा कि जिस प्रकार युद्ध ओर क्रांति कालीन 
* दशाओं में लोग सुख सम्पदा के विधान में कार्यरत रह सकते 
हैं, उसी प्रकार राजनीतिक प्राधीनता में भी । यथार्थत:ः यहाँ समस्त कार्यक्रम 
सरकारी शिक्षश्नों की अपेक्षा सामाजिक सहयोग 
पुलिस और सेना-- से ही प्रेरित होता है। फलत: यहाँ पुलिस या सेना 
शोषण दमन और अनर्थ को शोषण और दमन का प्रतीक ही नहीं बल्कि 
की प्रतीक । “अ्रनथथ” ( )000-70007706 ) भी समभा जाता 
है। अतएव, नव-भारत का रचनात्मक श्राधार 
पुलिस और सेना के प्राधान्य की उपेक्षा से ही सुदृढ़ हो सकता है। इस 
बात का विचारणीय अथ यह होगा कि हमें भ्रपनो अधिकार-प्राप्ति की 
सुचेष्टाओं में पुलिस ओर सेना के महत्व को नगण्य समझ कर ही श्रपनी 
कार्यावलि स्थिर करनी होगी। गांधी जी भी कहते हैं--“हम उस भौतिक 
सभ्यता को कदापि स्वीकार नहीं करेंगे जिसकी रक्षा जहाजी और हवाई 
बेढ़ों से होती है । हम उस व्यवस्था के इच्छुक हैं जिसकी नींव त्याग और 
सहयोग पर निभेर करती है न कि शक्ति पर ।”$& अतएव राज यंत्र पर 
कब्जा करने का भार किसी दल विशेष को सोंपकर शेष लोग उस शुभ घड़ी 
की प्रतीक्षा में व्यग्र-अकमेण्यता को प्राप्त हों--नव-भारत किसी ऐसी व्यवस्था 
का प्रस्ताव नहीं करता । वास्तव में यहाँ लोग स्वतः धीरे-धीरे स्॒त्वों पर 
सुदृढ़ स्वाम्य प्राप्त करते जा रहे है. और हेगेल की ही अंतः वा्छना के अनु- 
सार राज एक दिन स्वतः मुरभा कर झड़ जाता है ( ५४।४४०7४ ० ) एच. 
जी. वेल्स के अनुसार ( जैसा कि उन्होंने शेप आवू थिंग्स टु कम! में अभि- 
प्रीत किया है ) राज की एक अन्तिम घोषणा के साथ उसके रव॒तः विघटन 
का कौतूहल हमारे साथ नहीं लगा रहता। 
३५ “एक मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था? राज-यंत्र को सामाजिक 
* सम्पत्ति की अनिवाय शर्ते नहीं बनाती क्योंकि इसकी उत्पादन 
रीति केबल राजकीय साहाय्य से ही नहीं जीवमान होती ; इसीलिए राज 
थंत्र पर बात कब्जा करने का यहाँ प्रश्न उठता ही नहीं। एक स्थान पर 
गांधी जी कहते हैं--“हमारे समुम्ख तात्कालिक प्रश्न यह नहीं है कि देश 
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का राज सद्वालन किस प्रकार हो बल्कि प्रश्न यह है कि हम लोग अन्न और 
बस्नर किस प्रकार प्राप्त करे ।”# ध्यान में रखने की बात है कि यह निर्देश उस 
गुलाम भारत के लिए है. जो अपने स्वातंत्र्य युद्ध में लिप्त है और निर्देश भी 
उसी महापुरुष का जो स्वयं इस संग्राम का प्रणेता और सद्वालक है। बात 
को स्पष्ट करने के लिए कहना होगा कि यहाँ स्वतंत्रता की कल्पना विभागों में 
नहीं की गयी है | यहाँ राजनीतिक ओर शझ्रार्थिक, श्रर्थात पहले राजनीतिक, 
फिर आर्थिक की उल्लट-फेर नहीं है। यहाँ हम लक्ष्य का संपूर्ण चित्र लेकर 
ही उसके पूर्ण संकल्प के साथ संपूर्ण चेष्टा करते हैं। 
“लक्ष्य के अधूरे नहीं अतएवं आगे-पीछे या नरम-गरम होने का दाव- 
सम्पू्ण चित्र को आव- पेंच तथा कृत्रिम प्रणाली को त्याग कर हम एक 
श्यकता | रस, एक भाव से नित्य, निरंतर, आगे ही आगे 
बढ़ते जाते हैं. ठीक उसी प्रकार जैसे शिथिल या 

तीब्र प्रवाह हो, गंगा पीछे नहीं आगे ही बढ़ती जाती है । 


३६ मानव विकास के लिए व्यक्ति को सम्पूर्णतः स्॒तंत्र होना चाहिये 
* ओर इस दृष्टिसे राजनीतिक रवातंत्रय अनुकूल वातावरण उपस्थित 
करता है | परन्तु केवल राजनीतिक स्वातंत्रय की प्रथक और एकांगी कल्पना 
हो यहाँ कब की गयी है ? $ 'ए. म. उ, व्य.” का 

“ए. म. उ. व्य/ लाक्षणिक अर्थ ही यह है कि वह व्यक्ति को संपूर्णत 
स्वतंत्र बना दे । यह एक ऐसी दुधारा व्यवस्था है 

जो प्रत्येक व्यक्ति ओर परिणामतः उनके समूह अर्थात समस्त समाज को 
र॒त्वों पर स्वसाम्य प्रदान करने के साथ ही विपक्षी तथा विरोधी समुदाय 
को जीवनाधिकार तथा लोक संग्रहाथ श्रस्तित्व तो प्रदान करती है पर उनके 
शोषणात्मक साधनों को अस्तित्व हीन भी कर देती है ओर नव-भारत की 
अथ-नीति का यही विशेष लक्षण है। मृत्यु प्राय प्राणी जैसे फटफटाता 
है, क्षीण प्राय वर्ग या राज सत्ता भी उसी प्रकार बाधाएँ उपस्थिति करे 
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' संसार! २७-३-४४--अ्रखिल भारतीय चर्खासंध के तत्वावधान में होनेवाली 
ट्रस्टियों एवं खादी कार्यकर्ताओं की बेठक में कल एक प्रश्न के उत्तर में महात्माजी ने 
कहा--रचनात्मक कार्यक्रम रहित स्वराज्य से लाभ न होगा। अगर देश को केवल 
राजनीतिक ख्तंत्रता प्राप्त करनी है, तो मेरे लिए हिमालय की शरण ही भ्रेयस्कर 
होगी | श्रगर देश रचनात्मक कार्यक्रम चरम सीमा तक अपनावे तो अंग्रेजों से नाराज 
होने की नोबत न आयेगी, ओर न व्यवस्थापक सभाश्रों की ही कोई जरूरत रहेगी । 
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तो वह समाज की सम्मिलित शक्ति के सम्मुख अधिक अहिंसात्मक और 
अधिक गोण होंगी। पहिले तो एक म. उ. व्य, ? धीरे-धीरे स्वत्वों पर 
उस हद तक रवाम्य प्राप्त कर चुकी होती है जहाँ तक कि राज्य ( सरकार ) 
को सशंक होकर काये करने का अबसर ही नहीं प्राप्त होता और जब 
वह अवसर श्रा ही जाता है तो आधात-प्रतिघात नहीं, आधात और 
आ्रात्मरक्षण की नीति ( क्‍योंकि ए. म. उ. व्य,का अथे अश|षणात्मक अथौत 
अहिंसात्मक होता है ) पर काय होने से हिंसा एकांगी और परिणामत: कम 
कटु और कम विनाशक होती है । एकांगी ( 00०-8060 ) होने के कारण 
बह शीघ्र हो क्षीण हो जाती है। ओर नव-भारत की अर्थ-नीति का यह 
सबसे प्रबल आधार है। 


( ये) नव-भारत का विषयाधार 


३७ यह स्पष्ट रूप से _समम लेने की आवश्यकता है कि नव-भारत 

* वाइसराय, गवनर, मोटी वेतन वाले मंत्री तथा कर्मचारियों, 
अथवा अन्य देशी और विदेशी अमीरों को आय को द्रिद्र किसानों की 
आय में जोड़ कर भारत की ओऔसत-आय” ( [00076 ?0/ 08]78 ) 
स्थिर करनेवाले ग़लत ओर भअ्रामक-सिद्धांत का शिकार नहीं हुआ है। १०-४ 
बन्दर-गाहू, कारखाने कम्पनी, बेक, अथवा कुछ सरकारी काग़ज्ञात या 
धघारा-सभाओं के भाषणों को उल्नट-पुलट कर भारत की “राष्ट्रीय-आय” को 
ढूँढ निकालने की वह निष्प्रयोजन चेष्टा नहीं करता। भारत बषे के करोड़ों 
नव-निद्दाल बच्चे तथा असंख्यों नर-नारी नित्य-निरंतर शोषणात्मक दुरंगी 
'के पाट में निदेयता पूवक पीसे जा रहे है, लाखों ल्ली-पुरुष दुर्भिन्ष ओर महा- 
मारी से त्रस्त होकर, कुत्ते-बिल्ली के समान, भूखे-नंगे, भुण्ड के कुण्ड, इधर से 
उधर, फिरते नज़र आ रहे हे--इस भयावः सत्य को घोषित करने के लिए, 
- बिजली के पंखों के नीचे, भव्य कमरों में बन्द होकर, क्रक्स के क़ीमती चश्मों 
द्वारा, अथ शास्रियों की पेचीदा अछ्कडगणित या आह्लुणों को खोजते रहना नव 
भारत को अपेक्षित नहीं । वस्तुतः, परिस्थितियाँ ऐसी है कि हमें संपू्ें और 
सच्चे ( (077[606 ७०0 ८०776८॥ ) श्राइ्डणे प्राप्त भी नहीं हो सकते ।# 


* 6 |]6/6 876 007/%॥7 97988 ए0॥, 607 8 808807, 87'870/ 
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0006" 08068, ४ 78 076 ॥॥क&0, )] 47%7060 ७74 7॥॥0/&9 
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राजकीय संघटन की सीमितता, सरकारी कर्मचारियों की शोचनीय 
अविद्या, ऐसी बाधाएँ है कि विश्वसनीय और सबे व्यापक आइ्णे 
एकत्रित भी नहीं किये जा सकते। आइ्कुणों की अविश्वसनीयता का दोष 
केवल निम्न कोटि के कर्मचारियों तक ही नहीं सीमित है। यह अ्रविश्व- 
सनीयता सरकार के उन अथे सदस्यों की प्रमुख विशेषता है, धारा सभा में 
भिनके प्रस्तावों तथा योजनाओं को लेकर ही आज का हमारा अश्रथे-विधान 
तैयार किया जा रहा है। इसका उदाहरण इसी बात से मिलता है कि सिंध 
सरकार पण्यों के बढ़े हुए मूल्य को प्रांत के समृद्धिशाली होने का कारण 
बताती है परन्तु वही बात बड्भाल में नर कज्ञाल का कारण बनती है। हम 
किस बात पर, किस धारा पर विश्वास करें ! हमारे विश्वास का, हमारी 
योजना का आधार ही क्या रहा ! भारत सरकार के श्रथ सदस्य, सर जेरेमी 
रैसमन कुछ शआ,्राह्ुणों के आधार पर, बड़े जोर-शोर के साथ, मूल्यों की 
ऐतिहासिक निष्कर्ष तथा सस्ता का चित्र ४५ करने की चेष्टा करते हैं, 
परन्तु जब हम देखते हैं कि वास्तव में मूल्यों की 
चंचलता ने ही समस्त देश को खण्डहर ओर बीरान 
बना दिया है तो उसके सारे प्रस्ताव भर उन 
प्रस्तावों के आधार स्वरूप उसके सारे आह्ुंणे एक 
विचित्र माया-जात्न से प्रतीत होने लगते हैं |# भारत सरकार के सपुाई 
सदस्य, सर मुद्लियार, खानों में कोयले की उत्पत्ति को मात्रा बतात हैं 


सेधान्तिक अनुसन्धान ही 
नव-भारत का विषया- 
धार है। 
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पर यह किस आधार पर है, इसके लिए उनके पास कोई आइहूड़े ही नहीं |# 
ऐसी दशा में नव-भारत को, अनिवायतः, आाड्ुणों को अपेक्षा सिद्धान्तों का 
ही सम्बल ग्रहण करना पढ़ता है। आइ्डुणात्मक गणनाओं की अपेक्षा ऐतिहा- 
सिक निष्कर्ष तथा सैद्धांतिक अनुसन्धानों को हो नव-भारत ने अपना 
विषयाधार बनाया है । 


३ यथा्थत:, आइुड़ों के सम्बन्ध में नवभारत का श्रपना दृष्टिकोण 
० और अपना ही पक्ष है। आखिर आडइूड़े हैं क्या ? यही न कि 
किसी बात या परिस्थिति की 'नाप-जोख” अथवा उनकी 'गणित-औसत! 
( 87700778009] )(०७॥ )। सबसे पहले तो 

आ्ाइुणों का यथार्थ महत्व॒“ऑऔद्तत” से संपूर्ण सत्य का संपूर्ण ज्ञान होता ही 
नहीं । हम कहते हैं कि मध्य प्रांत की औसत वार्षिक 

आय १२) है।|' इस प्रकार अधिक से अधिक हमने यह समझा कि एक 
व्यक्ति को बर्ष भर जीबित रहने के लिए केबल १२) उपलब्ध हैं, अर्थात 
वहाँ बेहिसाब गरीबी है । परन्तु इस १२) का हिसाब हमें मिला कहाँ से ! 
लाखों की १२) से भी कम आय है और कुछ इने-गिने लोगों को १२ से 
अधिक, और बहुत अधिक प्राप्त हैं। जब हम सबको मिलाकर औसत निका- 
लते हैँ तो हिसाब में १२) आते हैँ । कहने का अभिप्राय हमारी ग़रीबी की 
मात्रा उससे कहीं अधिक भयानक है जिसकी कि हमें १२) वाली संख्या 
बोध कराने का दावा करती है । अतएब, सत्य को समझाने के लिए आइड़ों 
से आगे बढ़कर परिस्थितियों का साक्षात करना होगा ओर फिर उन्हें यथो- 


बनती 
कल+-+ 
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चित रूप से प्रस्तुत करके लोगों को यथाथ का ज्ञान कराना होगा ।# गांधी 
जी ने बहुधा दृष्शांत देते हुए कहा है कि “नदी की औसत गहराई को लेकर 
उसे पार करने की चेष्टा करना डूब मरने से कम न होगा ओर इसीलिए 
जो आइुड़ों के विरचित मृग-तृष्णा पर भरोसा करे उसे पागल कहना 
चाहिये।” ऐसी ही अन्य अनेक त्रुटियों के अतिरिक्त, आह्ुणों को अना- 
बश्यक महत्व देने में एक सैद्धांतिक दोष उत्पन्न होने का भी भय है! 
बतेमान उत्पादन तथा वितरण क्रम कल्-कारखानों की ही उपञ है ओर 
परिणामतः हमारा समस्त विधान कलमयी केन्‍्द्रीयकरण के शोषण।त्मक 
जाल में उन्नका हुआ है, जिसकी परिचायक विशेषता अन्तराष्ट्रीय परा- 
लम्बन से परित्षक्षित होती है, अर्थात वैयक्तिक र्च्छन्द्ता और एकाधिकरार 
को लघु-लपेट में ही उसे एक उद्धंलित विस्तार प्राप्त होता है। परन्तु नव- 
भारत का आधिक विधान एक-मनुष्यात्मक-उद्योग-उयवस्था? की नींव पर 
खड़ा है जिसका ध्येय है स्वसम्पन्नता ओर जो एक सबल राष्ट्र की प्राथमिक 
आवश्यकता है। नवभारत वतेमान सांपत्तिक केन्द्रीय-करण का सिद्धांतत 
विरोधी है क्योंकि केन्द्रीयकरण का अथ ही है समाज की व्यापक संपत्ति 
को केन्द्रवत घनीभत कर देना | वस्तुतः खोखले विस्तार पर बोभल केन्द्रों 
का अस्तित्व स्थायी रह ही नहीं सकता। अतएब, वर्तमान आह्लुणों से नव- 
भारत का कोई विशेष प्रयोजन सिद्ध भी नहीं हो सकता । नव-भारत क्री तो 
अपना एक स्वतंत्र पक्त है, और यदि प्राप्त हों तो, उसे अश्रपने ही समानुकूल 
आह्ुणों ( नाप-जोख ) की आवश्यकता होगी | परन्तु यह बात-कोई विशेष 
आशाजनक नहीं हैं। अतएव, जैसा कि ऊपर कहा जा चुका हैं, नव भारत 
इन आइुणों से, यथा-शक्य स्वतंत्र होकर ही अपनी भित्ति खड़ी करता है । 
या यों कि यहाँ आइ्ुुणात्मक गणना की अपेक्षा सैद्धांतिक विवेचन अधिक 
है । यह रपष्ट किया जा चुका है कि नव-भारत प्रमुखतः भारत की समसस्‍्यायों 
को समझते और समभाते हुए अपना परिस्थिति-भूत प्रस्ताव रखता है, 
समस्यायों की अड्भुगणित या शआइह्डुणों का लाक्षशिक विवेचन उसका लक्ष्य 
नहीं है। यही कारण है कि प्रत्यक्ष-सत्य”' ( &5077800 '7प्रंश्म ) को 
स्वीकार कर लेने में उसे आइ्ुणों के समर्थन” का अभाव विचछित नहीं. 
करता । मनुष्य की सजीव आवश्यकताओं को सिद्ध करने के लिए निस्सार 
बातों ( 70080 ॥78008 ) का आश्रय ढूँढ़ने में वह उल्लकता ही नहीं । 
उसके प्रत्येक प्रस्ताव मानवी समसस्‍्यायों ओर उनकी पारिणामिक शअआवश्यक- 
ताओं के एक व्यापक दृष्टिकोश से ही प्रस्तुत हुए हैं। नव-भारत की रूप- 
रेखा सत्यानुभूतियों के आधार पर भावी संभावनाओं को लेते हुए स्थिति- 
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भूत हुई है। आइुंणों का अस्तित्व भूत श्रौर वतेमान घटनाओं पर अब- 

लम्बित होता है, भविष्य के अवलोकन में उसका सामथ्य अचल विश्वस- 

नीयता का अधिकारों नहीं हो सकता। भविष्य में 

प्रत्यक्ष सत्य ओर. परिस्थितियाँ बदछ सकती हैं, नयी घटनायें घटित 

निर्जीब तत्व | हो सकती हैं और उनके आइ्ुणे तथा निष्कर्थ भी 

बदल्ल सकते हैं, अतएव भावी योजनाओं में उपलब्ध 

आहूणों का महत्व गोण हो सकता है। परन्तु नव-भारत का समस्त आयो- 

जन अधिकतर भविष्य से ही सम्बद्ध है, इसलिए नव-भारत ने इन भआड्ुणुं 
को उसी दृष्टि से देखा हे । 


( २) नव-भारत का भोगोलिक अर्थ 


३ माक्स का मत है कि मानव जगत का ढाँचा इसको 
* आधिक व्यवस्था का ही परिणाम होता है और आर्थिक व्यवस्था 
को, यथाथत:, उसके उत्पादन-क्रम का ही उद्भगृत रूप समझना चाहिये। इस 
बात का स्पष्टीकरण मानव समाजकी ऐतिहासिक समीक्षा से किया जाता है: 
कभी ऐसी स्थिति रही होगी कि लोग स्वच्छ द होकर 

आर्थिक परिस्थित सामा- यहाँ-वहाँ, कहीं भी, आखेट आदि अथवा प्राकृतिक 
जिक ढांचे की जननी। साधनों से ही उदर पोषण तथा जीवनाश्यकताश्रों 
की पूर्ति कर लिया करते थे। स्वभावतः ऐसी अस्थिर 

और निर्बन्ध दशा में मनुष्य का सामाजिक स्वरूप स्थिर नहीं हो पाता। 
मनुष्य की सामाजिक स्थिति के अभाव में इसके राजनीतिक, व्यावसायिक, 
सस्कृतिक--इत्यादि अनेक गुणों को सहज ही समझा जा सकता हे । वास्तव 
में यदि यहां कुछ भी है तो वह केवल पारस्परिक संपर्क और संघष में आने 
वालों की रीति-रीवाज़ों का समुच्चय मात्र ही है । उसी प्रकार एक के उपरांत 
दूसरी परिस्थितियों के तारतम्य से, खेती-किसानी और उद्योग धन्‍्धों की 
श्रृद्डला बंधी हुई है या यों कि हमारे उत्पादन का आधार और उसका पारि- 
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णामिक स्वरूप बदलता रहा है ओर जब जैसा रहा हमारा सामाजिक 
ढाँचा भी तदनुरूप बनता गया । 
उपरोक्त बात दृष्टित: अपना अकास्य अर्थ रखती है, परंतु इसे 
४०, मूल कारण मान लेना ओर इस गोण बात को प्रधान रूप दे 
देना ही अनर्थ बन जाता है | हमारा अभिप्राय जगत के भौगोलिक प्राधान्य 
से है जिसकी प्ररणा से ही हमारा उत्पादनाधार निश्चित हो पाता है। इस 
भोगोलिक प्राधान्य का अर्थ केवल इसी एक प्रश्न से 
भोगोलिक प्राधान्य स्पष्ट हो जाता है कि विश्व की सभ्यताओं ने उत्तरीय 
अथवा दक्षिणीय भव या सहारा की मरुस्थली के 
बजाय दजला-फ़रात, सिंधु, गंगा, या नील नद को घाटियों में ही क्‍यों जन्म 
लिया ? इस प्रश्न की उत्तरात्मक व्याख्या सिद्ध करती है कि मनुष्य की 
सामाजिक प्ररणायें भौगोलिक प्रधान्य में निहित है अथीत हमारा उत्पादन- 
क्रम हमारी भोगोलिक परीस्थितियों का परिणाम मात्र है। रूप-रेखा परिवतेन 
होना असंभव नहीं, परंतु सैद्धांतिक आधार तथा क्रियात्मक और प्रेरणात्मक 
शक्तियों में अंतर नहीं होता--वे सदा, सबेत्र, शाश्वत रूप से काय करती 
रहती हैं । जब हम कहते हैं कि रूस अथवा भारत वर्ष कृषि प्रधान देश हैं 
तो हमारे वाक्य उसी भौगोलिक सत्य का प्रकाश करते है । भारत-वर्ष कृषि 
प्रधान देश रहा है ओर रहेगा भी परंतु इसका यह अथ नहीं कि यहाँ 
बाणिज्य-व्यवसाय, उद्योग-धंधे कल्ा-कारीगरी का श्रभाव अथवा स्थान 
गौण रहा है । भारत के उत्पादनाधार में परिवर्तन हुआ है और होना 
स्वाभाविक भी है, परंतु यह्‌ अधिकाधिक स्वरूप परिवतेन ही रहा न कि 
तात्विक परिवतेन । भारत के उद्योग धन्‍न्धे कला-कारीगरो, वाणिज्य और 
व्यवसाय विश्व-विस्मय के कारण बने रहे परंतु वह सब कुछ कृषि के आधार 
पर, उसके सामझस्‍्य ओर समतुलन को लेकर ही विसफारित हुए थे। 
नव-भारत का समस्त आथिक आयोजन इसी मूल तत्व से निर्मित हुआ है। 


2१ ब्रिटिश द्वीप समूह के जल-बायु तथा वनस्पतिक उपज को 
ध्यान में रखते हुए जब हम नक्शे में उसकी भोगोलिक 

स्थिति पर दृष्टिपात करते है तो हमें यह समझाने में कष्ट नहीं होता कि अपनी 
जीवनाश्यकताओं की पूर्ति तथा अपने बृद्धमान 

भौतिक प्रचुग्य का अर्तित्व को सुरृढ़ विस्तार देने के लिए साहस तथा 
सांस्कृतिक प्रभाव कुशल नाविकता उसका जातीए रव॒भाव क्योंकर बन 
गया जिसने उसे समस्त संसार पर आच्छादित होने 

में सहायता दी, और इन्हीं अन्तर-धाराओं ने उसे नयो तथा पुरानी दुनिया 
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का विनिमय केन्द्र बना दिया। अंग्ररेजों को संसार की भोगोलिक परि- 
स्थितियों का ही श्रेय है। ब्रिटेन की एक सफल व्यापारी जाति बनने में उसकी 
उपज्ञ तथा बउ््योग धन्धों की विशेषता में उसकी भोगोलिक परिस्थितियाँ 
विशेष महत्व रखती हैे। उसी के अनुसार उसकी रीति-रिवाज, समाज 
रचना तथा राजनीति का विकास हुआ है। वर्तमान कलमयता तथा ओद्यो- 
गीकरण” के बावजूद ब्रिटेन, जमेनी, रूस, प्रत्येक की सामाजिक बनावट 
रीति-नीति तथा राजनीति, अर्थात समस्त जातीय विशेषता में महान अंतर 
है; इतना ही नहीं, तुक्की, अरब और भारतवर्ष में उसी एक इसल्ाम धर्म का 
व्यावहारिक स्वरूप विभिन्न प्रकार से प्रकट होता है। यह भौगोलिक प्राधान्य 
का ही प्रतिफल है कि सीता के सतीत्व का आदशे भारत के भोतिक प्राचुय्ये 
में ही फूला-फला जब कि युनान के संकुचित जीवन में हेलेन के पति-भक्ति 
से आगे बढ़ना उत्तके लिए कठिन सिद्ध हुआ। # देश-देश का अपना 
चरित्र ओर अपना स्वभाव, अपनी रीति-नीति सामूहिक अर्थों में अपनी 
जातीय विशेषता इसी भोगोलिक प्राधान्य से निर्मित होती है। ब्रिटेन ओर 
रूप के प्रजावाद में महान अंतर है ओर रहेगा--क्यों ? क्‍योंकि उनकी 
अपनी-अपनी जातीय विशेषता हैं जों भौगोलिक परिस्थितियों से ही संचा- 
रित होती हैं। जमनी सदा से युरोप की अग्रसर जाति रही है और गेहूँ 
तथा अंगूर के लहलहाते हुए खेतों में आनन्द पूवंक विचरने वाले फ्रॉस का 
जातीय र॒भाव सुखभोग तथा रक्षात्मक नीति बन गया है। प्रत्येक जाति 
ओर प्रत्येक देश की रीति-नीति, रड्ड-ढज्ञ तथा उत्पादन-क्रम में उसका भोगो- 
लिक प्राधान्य ही क्रियात्मक शक्ति बनता है। समान मशीनाधार होते हुए भी 
जमनी, फ्रॉस ओर रूस का उत्पादन-क्रम प्रादेशिक विभिन्नता से ही प्रयुक्त 
होता है। ओद्योगीकरण को जिस प्रकार इज्नलेए्ड अपना सकता है, उसका 

# जोशिया वेजउड ने विभिन्न देशों की उत्तराधिकार परम्परा ओर कायदे कानून 
का विवेचन करते हुए एक स्थान पर इसी मतका पकाश किया है-- 
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जो रूप और परिणाम इद्नलेण्ड में होता है, जमेनी और भारत में उसी का 
करद्भीकरण, रूप और परिणाम उससे भिन्न ही होगा। इस प्रकार इद्गलेण्ड 
वाले ओद्योगीकरण का भारत की सामाजिक बनावट पर भिन्न प्रभाव 
पड़ेगा । इड्जडलेण्ड, जमेनी, तथा भारत का भेद इसी भौगोलिक प्राधान्य के 
अंतरगत समझा जा सकता है ओर माक्‍्स की ऐतिहासिक पद्धति का कौतू- 
हल भी इस स्थलपर शिथिल पड़ जाता है। इस सिद्धांत को समुचित रूप से 
समभने के लिए कहना पड़ता हैं कि यदि इड्जलेण्ड का उत्पादन क्रम स्वाभा- 
बिक स्वत्वों के श्रधा: पर हो, अर्थात गुलाम भारत से बलात तथा कुटिलता 
पूर्वक प्राप्त किये हुए कच्चे माल पर निभेर और निर्धारित न हो तो ब्रिटेन में 
मानचेस्टर या लक्भाशायर बनने की अपेज्ञा भारत में सूरत, अहमदाबाद या 
बम्बई की स्थापना से ही खेल समाप्त हो जाये । ब्रिटिश जहाजरानी, उसका 
साम्राज्यवाद, लन्दन का विनिमय बाजार, इन सारी उत्पीड़ाओ्ों से संसार 
का ठद्घार हो जाय । संक्षेप में, इस दुनिया की एक दूसरी ही शकल नजर 
आये। कहने का अ्रभिप्राथ, विश्व की आथिक व्यवस्था को समभने के 
लिए उसकी भोगोलिक विशेषता को समभना होगा । 
३२ इस प्रकार यह भी अ्रसंदिग्ध-रूप से स्पष्ट हो ज्ञाता है कि 
* इद्नलेण्ड, अमेरिका या रूस का आर्थिक विधान भारत को 
उसी रूप में कदापि मान्य नहीं हो सकता। हम अपनी भारतीय स्व- 
. सम्पन्नता को 'कल! प्रेरित अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन 
पुननिर्माण के प्रचारकों के हवन-कुण्ड में भस्मीभूत करके कलाधिपतियों का 
श्रोर नव-भारत की योज- शिकार नहीं बनना चाहते। नव-भारत की प्रत्येक 
नाझ्रों में एक भौगोलिक योजनाएँ इसी भौगोलिक सत्य को लेकर निर्मित 
सत्य का अंतर हे। होती हैं। पुनर्निर्माण के प्रचारकों की ( वे 'बम्बई 
योजना! के भारतीय धन कुबेर हों या भारत सरकार 
के सर जे रेमी रेसतमन ) तथा नव-भारत की योजनाओं में इसी एक भोगोलिक 
सत्य का अन्तर है| 
9३ बात को ओर भी रघपष्ट रूप से समझने के लिए भारत की 
* ओगोलिक विशेषता पर ध्यान देना होगा। पूर्वी गोला के 
मध्य में, दक्षिणीय भूतल स्वरूप, भूमध्य रेखा के थोड़े ही ऊपर से लगभग 
३५९ अक्षांश तक, गगन चुम्बी हिमाछय की हिमपूर्ण दीवारों से घिरा हुआ 
लगभग ६२९ पूर्व से १००" पूबे देशान्तर में फेला हुआ हमारा भारत देश 
प्राकृतिक प्राचुय्य को एक सुपुष्ट रूप-रेखा प्रस्तुत करता है। सिन्धु, गंगा 
और ब्रह्मपुत्र की उपजाऊ तलहटियाँ संसार का अन्न-भण्डार बनने का दावा 
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करती हैं। गुजरात, मालवा और बरार आदि की काछी मिट्टी, बद्भाल, 
मद्रास, तथा पूर्वी ओर पश्चिमी घाट के समुद्र तट 
भारत. की भोगोलिक हूई, चावल, जूट और तेलहन इत्यादि का बाहुलय 
विशेषता | उपस्थित करने के लिए पर्याप्त हैं। हिमालय, विंध्या, 
पूर्वी और पश्चिमी घाट, सुन्दर बन, कारखण्ड-- 
इत्यादि के वन्य प्रदेश समस्त देश को धन्य-धान्य से परिपूर्ण रखते के लिए 
यथेष्ट हैं। अन्न तथा वनरपतिक उपज के अतिरिक्त देश के खण्ड-खण्ड में 
भाँति-भाँति के खनिज पदार्थ पर्याप्त मात्रा में पाये जाते हैं। कोयला, लोहा, 
सोना, चाँदी, हीरा, रत्नादि--सभी सुलभ हैं। इस प्रकार भारत की खनिज 
ओर वनस्पतिक उपज ने इसे एक स्व-पम्पन्न भूपिण्ड की सुषुमा प्रदान की 
है। दक्षिण की प्रचण्ड उष्णता से लेकर हिमालय की हिमाश्रित शीत, थार 
की भयाव: मरुस्थली स्रे लेकर आसाम और बंगाल के जलपूण् प्रान्त-- 
सभी वतंमान है। इन सब के साम्य और समुच्चय से ही भारत को विश्व 
की वसुंधरा बनने का प्राकृतिक यश प्राप्त हुआ है। उपज तथा जलवायु के 
संयोग और समतुलन से जो भौतिक प्राचुय्य निर्मित होता है वही हमें एक 
स्वसम्पन्न विस्तार पर वाध्य करता है और हमारी स्वसम्पन्नता को अनि- 
बायतः व्यापक भी बना देता है। इसके विपरीत जो भी होगा वह हमारे 
लिए अभोगोलिक ओर सब्वेथा अप्राकृतक विधान भात्र रहेगा जो हमारे कंधों 
पर बाहर से लाकर लादे हुए पञ्जर के समान कष्टकर बोझ बना रहेगा। 
नवभारत का आर्थिक आयोजन ऐसे क्रिसी भी अप्राकृतिक प्रस्ताव के दोष 
से मुक्त रहने की प्रबल चेष्टा करेगा। उसका टदृष्टि-कोण, यथा-शकय, 
उपयुक्त सेद्धांतिक आधार तथा भारत की एक स्वाभाविक व्यवस्था को ही 
लेकर विरचित होता है । 


2५, हपा लोगों को ऐसा कहते देखा गया है कि भारतवर्ष की 

* जलवायु में शीतोष्ण प्रदेशों के समान उत्कृष्ट स्वास्थ्य 

के साधन नहीं हैं, अर्थात्‌ यहाँ के लोग वहाँ वालों के समान 
परिश्रमी नहीं हो सकते । परन्तु अनेक आचार्योा' ने इस बात को अतियोक्ति 
के रूप में देखा है |$& इस अतियोक्ति का प्रमाण इसी बात से मिलता है 
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कि प्रत्येक काल ओरे प्रत्येक परिस्थिति में भारत के सैनिकों ने विश्वविजय 
का श्रेय प्राप्त किया है॥। भारत का भूखा और नंगा 
वस्तु पदार्थ का प्राकारेक किसान, मुट्ठी भर अन्न और अभाव पूर्ण जीवन के 
तथा पारिमाणिक वाहुल्य, बल पर जितना परिश्रम करता है अमे रिका का परितुष्ट 
भारत की प्राकृतिक क्रिसान भी नहीं कर सकता । वास्तव में हमारे रोग 
देन है। ओर दोबेल्य का कारण हमारी जलन-वायु में ही नहीं 
समाप्त हो जाता । यदि निष्पक्ष दृष्टि से देखा जाय 
तो हमारो जल-बायु ही एक ऐसी विभूति है जो हमें स्व-सम्पन्न और विकास- 
मान बनने में साहाय्य प्रदान करती है। श्री कार--सॉन्ड्स ने एक स्थान 
पर लिखा है--“जिन प्रदेशों में प्राकारिक तथा पारिमाणिक बाहुल्य होगा, उनके 
उपयोगिता की श्रधिकतम्‌ परख होगी और उनका प्रति व्यक्ति मूल्य भी 
अधिक प्राप्त होगा” । यह बात रवयं सिद्ध है कि भारत के भोतिक विस्तार 
और विशेषता तथा उसके जलछ-वायु की व्यापकता में यहाँ वस्तु पदार्थ का 
प्राकारिक तथा पारिमाणिक बाहुलय एक प्राकृतिक देन है । 


७५ परंतु प्रभ तो यह होता है कि इतना सब होते हुए भी हम हीन 
" और दुबेलछ क्यों हैं ? संसार की श्रेष्ठटमम्‌ सभ्यता के जन्म दाता 
होकर भी हम आज फिसड्डी जातियों के समान एड़ियाँ क्‍यों रगड़ रहे हैं ! 
इसका एकमात्र उत्तर यह है कि ऐह्विक सम्पन्नता की हमारी पारिणामिक 
निश्वेष्टा की आड़ से विदेशियों ने जब हम पर सेनिक और राजनीतिक पराजय 
का बोक लाद कर अपनी समाज धारा का हमारे ऊपर प्रयोग किया तो 
हमारा अपना आधार छिन्न-भिन्‍न होने लगा और धोरे-धीरे जब १९ वीं 
. और २० वीं शताब्दी का कलमयी केन्‍्द्रीकरण 

निक तथा राजनीतिक प्रारम्म हुआ तो, स्वभावतः हमारा रहा-सहा ढाँचा 

पराजय के साथ विदेशी भरी अस्त व्यस्त हो गया। हमारे समस्त प्राकृतिक 
विचारधारा का प्रयोग साधन न£-श्रष्ट हो गये, दुष्काल तथा प्रकोप के 
और उसका कट्ठ परिणाम। स्वायंभू प्रतिरोधी साधनों से हम सवंधा वद्नित 
पाये गये, जिसका सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि 

१९ वीं और २० वीं शताब्दी को प्रगति के साथ-साथ हमारे दुष्कालों का 











# मौर्य साम्राज्य का सैनिक विस्तार, श्रथवा लिब्रिया की मस्भूमि या इट्ली- 
के मैदान में भारतीय सेनाओं का प्रशंसनीय कार्य देखकर हमारे मत को यथेष्ट बल 
प्राप्त होता है | हमारे सैनिक पराजय की ऐतिहातिक श्'खला के लिए हमारे शारी- 
रिक दौर्बल्य में नहीं, श्रन्यत्र लोज करनी होगी । 





जि 
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रूप उतरोत्तर जघन्य ही होता गया है। १९४३ ह० का बद्भाली दुर्भित्ञ इति- 
हास में अपनी समता ही नहीं रखता ।#& भारत की वतेमान मेंहगी और 
दरिद्रता हमारी कल्पना के बाहर की बात सिद्ध हो रही है। यह सब क्‍यों ? 
ठीक उसी प्रकार जैसे जल के प्राणियों को धरती पर या आकाश में चलने 
बालों को प्रथ्वी पर निवास करने पर वाध्य किया जाय। कहने का अभि- 
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#% भारतीय दुभिक्ष तथा दारिद्रथ का कारण भारत की बृद्वमान जनसंख्या बताई 
जाती है | हम इस कथन को सरासर भूठा प्रचार श्रौर धोखादेही कहते हैं। भारतीय 
जनसंख्या के एक बृद्धमान आइडूड़े पर तनिक ध्यान दीजिये--- 


सन्‌ श्य९१-१९०१ १९९१-१९११ १९११-२१ 
भारत २" १७ १२ 
ब्रिटेन १२२ ११६ ४ 


“इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जन-संख्या हमारे लिए कोई प्रश्न नहीं है”--]200]0 
कपत॥706 66 ?0ए059४ ४9 |. 0. रिपर्या8/90)७, ?, 20 वास्तव में हमें 
जन संख्या के सम्पूर्ण आंकड़े प्राप्त भी नहीं हैं ( देखिये नवभारत, प्रथम संस्करण, 
पृष्ठ ४२-५४ ) ओर जो हैं उनका निष्यक्ष तथा निस्स्वार्थ दृष्टि से विश्लेषण भी नहीं हुआ 
है। जे कुछ हुआ भी है उसमें देश के सामत्तिक साधनों तथा उसकी बृद्धमान 
सम्मावनाश्रों का हिसाब नहीं लगाया गया है | किसी देश म॑ं जनाधिक्य उसी समय 
घोषित किया जा सकता है जब्च कि देश के भौतिक तथा साम्पत्तिक साधन अ्पर्याप्त 
सिद्ध हो चुके हों। वास्तव में जन-संख्या और साम्पत्तिक स्थिति--दोनों परापेक्षित 
दशायें हैं। जनाधिक्य का प्रश्न जनसंख्या के अंतर्गत एक स्वतन्त्र विषय है, और 
यहाँ उसका विवेचन असंभव है, परन्तु इतना तो हम कहेंगे ही कि भारतीय दारिद्रथ 
जनाधिक्य के कारण नहीं, अन्य अनेक कारणों से है। उदाहरणाथे, बंगाल में चावल 
की उपज को दबाकर जूट पर जे।र दिया गया। युद्ध के कारण जब हम बर्मा के 
चावलों से वश्चित हो गये तो वहाँ श्रन्न का श्रभाव उपस्थित हो गया। लोग कहने 
लगे कि बज्भाल की जनसंख्या बढ़ जाने से चावल की कमी हो गयी। इसी प्रकार 
अन्य उदाहरण भी हैं जिसपर अन्यत्र विस्तार से विचार किया जायगा। यह समझ 
लेने के पश्चात कि भारतीय दुर्देशा जनाधिक्य के कारण नहीं, यह भी जान लेना 
चाहिये कि जनाधिक्य की सम्भावनायें हमारी बढ़ती हुईं गरीबी के साथ उत्तरोत्तर उग्र 
होती जा रही हैं क्योंकि गरीबों का सन्तानोत्पादन अनुपात अमीरों से अ्रधिक होता है 
( देखिये ब्रिटेन की जनसंख्या पर रजिस्ट्रार जेनरल की रिपोर्ट )-- 


यद्यपि इस विषय पर टिप्पणी द्वारा विचार नहीं हो सकता फिर भी प्रसंगवश 
कहना ही होगा कि भारत की बढ़ती हुई गरीबी के साथ उसकी जन-बृद्धि का उत्तरोत्तर 
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प्राय, जबतक हमारा आर्थिक आयोजन हमारे भौगोलिक प्राधान्य पर 
निधोरित नहीं होता, हम व्यापक सम्पन्नता के बजाय एक संकुचित केन्द्री 
ण में फेस कर नष्ट-भ्रष्ट हो जायेंगे और यही 
है नव भारत का भौगोलिक अथ । अब भारत की 
भौगोलिक स्थिति और भोमिक बनावट के 
सम्बन्ध में भी दो-चार शब्द कह देना आवश्यक प्रतीत हो रहा है । जैसा 
कि अभी ऊपर कहा गया है, भारतवर्ष पूर्वीय गोलाध के मध्य में, संसार के 
प्रमुख जल मार्गो' पर स्थिति-भूत हुआ है, इसके पूर्वीय, पश्चिमीय तथा 
दक्षिणीय--तीनों किनारे समुद्र से घिरे हुए हैं। इस प्रकार इसे सम्भवतः 
विश्व के व्यापार में एक अ्रनुपेक्षणीय स्थान प्राप्त हुआ है। अमेरिका 
जापान, चीन, आस्ट्रेलिया, अफ्रीका, यूरोप और इल्जलेण्ड के सामुद्रिक पथ 
भारतीय स्थिति का सो हुआ यह एक महत्वपूण व्यापारी स्थान 
व्यापारी महत्व | रखता है। कहने का प्रयोजन, राष्ट्रीय सम्पन्नता के 
साथ ही वैदेशिक व्यापार की विशेषता का भी इसे 
समादर प्राप्त है और इस बात को ध्यान में रखकर अपना आर्थिक आयो- 

जन बनाना ही उपयुक्त भौगोलिक सत्य को बिरताथ करना है। 


९2 इसके पश्चात्‌ जब हम भारत की भोमिक बनावट पर दृष्ट 

" डालते हैं तो यह समभने में देर नहीं लगती कि सारा देश 
खण्ड विशेष में विभक्त होते हुए भी किस प्रकार प्राकृतिक मार्गों द्वारा एक 
दूसरे से गुंथा हुआ है। इतना ही नहीं, सीमान्त प्रदेशों से भी उसी 
प्रकार आवागमन के मार्ग सुलभ हैं। प्रत्येक देश की आर्थिक रूप रेखा 
उसके उत्पादन के साथ ही उसकी वितरण व्यवस्था से मिलकर प्रस्तुत होती 
है। उत्पादन के सम्बन्ध में अब तक बहुत कहा जा चुका है,फिलहाल इतना 
ओर कहना यथेष्ट होगा कि भारतीय जल-वबायु में युरोप की भाँति कल- 
मयी, केन्द्रित, तथा कछ कारखानों द्वारा संघटित ओर निरन्तर उत्पादन 
अस्वास्थ्यकर ही नहीं, पूर्णतः फलदायी भी नहीं होगा | यहाँ की जल-बायु 
में लोग पश्चिम के समान ही निरन्तर, विश्राम रहित परिश्रम कर भी नहीं 
सकते# जो सफल कलमयी उत्पादन व्यवस्था की एक प्रमुख शततें है। परि- 


विन 


भारत की भोमिक बनावट 
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बढ़ता हुआ अनुपात, कम से कम, दारिद्रथ ओर जन-बृद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध सिद्ध 
करने के लिए उपयुक्त वाक्‍्यों के संदर्भ में, कम तार्किक महत्व नहीं रखता। 

# यदि दूसरे देशों के व्यापार को अपनी श्रत्यधिक उत्पत्ति द्वारा हथियाने का 
उद्देश्य न हो तो ऐसे परिश्रम की आवयकता भी नहीं होती । 


[ ४७ ] 


णाम यह होगा कि प्रतिस्पर्धा के धरातल पर भारत पीछे ढकेल दिया 
भारत को अपने ही गया, या उत्पत्ति की उसी मात्रा के लिए इसे 
वितरण विधान की ञ्रा. इेसरों से अधिक श्रम-बल नष्ट करना होगा, जो 
वश्यकता | ' अन्त में, कुल मिलाकर, राष्ट्र के साम्पत्तिक क्षय का 
कारण सिद्ध होगा । | अस्तु, उत्पादन के साथ जहाँ 
तक वितरण का सम्बन्ध है, भारत की मैगोलिक स्थिति तथा भौमिक 
बनावट पूर्बे कथित उत्पादन-क्रम के अनुसार एक अपने ही वितरण विधान 
की माँग करती है। 


(2९9 नव-भारत केवल वेदेशिक व्यापार के निमित्त देश के कृषि का 
* व्यापारीकरण नहीं चाहता; वैरेशिक व्यापार के लिए राष्ट्रीय 
सम्पन्नता की होली करना नवभारत को अभीष्ट नहीं। वह भारतवर्ष को 
ब्रिटेन के कारखानों के लिए कच्चा माल पेदा करने वाले एक निरीह उप- 
निवेश के रूप में कदापि नहीं देख सकता । इन सब बातों को ध्यान में रख- 
कर देखने से वितरण के प्राकृतिक मागे तथा साधनों को त्याग कर, रत्ती- 
रत्ती भूमि को रेल की पटरियों से बाँध देना नव-भारत को वितरण व्यवस्था 
से मेल नहीं खाता । अपने सामुद्रिक तट विस्तार को ब्रिटिश जहाजरानी 
का एकाधिकार बनाकर स्वयं अपने वेदेशिक व्यापार के प्राकृतिक यशों से 
वख्ित हो जाना नवभारत को स्वीकार नहीं। और न यही कि देश को 
अपनी जीवनाश्यकताओं के लिए सरकारी केन्द्रों, राशन-शाप? या स्टोरों, 
अथवा पूँजीवादी कारखानों के 'सेल्स-डिपो? का मुहताज बना दिया जाथ। 
प्रत्येक क्षेत्र, प्रत्येक गाँव, प्रत्येक परिवार को अपनी उत्पत्ति और उपभोग 
के लिए साधन युक्त बनाना ही नव-भारत का अन्तिम ध्येय है और यह 
तब तक सम्भव न होगा जब तक कि उत्पादन के साथ ही तदनुकूल वितरण 
व्यवस्था भी न हो । 
2 सारांश, नवभारत का उत्पादन और वितरण-दोनों एक 
* भौगोलिक अथ रखता है जिसे समझे बिना नवभारत कौ 
आर्थिक रूपरेखा समझना कठिन होगा । 


5 चल म ०:23 


$ देखिये श्रम और विश्राम' परिच्छेद । 
प् 


[ भत | 
(ल) नव-भारत का विषय प्रतिपादन-- 


26 नवभारत किसी दल या समुदाय की नीति व्याख्यां नहीं हैं 

« और न तो यही कि वह किसी मत विशेष या वाद का प्रचार 
है; वास्तव में यह भारतीय अथ शाल्न के शुद्ध, परन्तु व्यावहारिक, स्वरूप 
की केवल एक सरल ओर सुत्रोध रूप-रेखा प्रस्तुत करता है जो भारत के 
पुननिर्माण का रचनात्मक आधार बन सके | यथा 
शक्य, यहाँ लाक्षणिक विवेचनों को गौण बना दिया 
गया है ताकि यह केवल अथशाब्न के विद्यार्थियों 
की अ्रपेज्ञा सबसामान्य को एक अपनी पुस्तक बन सके। हमारा विचार 

इन गम आग शससो है कि जब तक स्ेसाधणार अपनी जीवन सम- 
स्याओं पर कायशील होने की क्षमता नहीं प्राप्त कर 
लेते, करोड़ों के बीच कुछ इने-गिने अथशाश्री पेदा 
कर देने से ही वास्तविक कल्याण नहीं हो सकता,-- 
सुधार हो सकता है, परन्तु उद्धार नहीं । या यों कि वह कुछ वेतन भागी 
विशेषज्ञों या शासनाधीशों द्वारा बहुतों पर छादा हुआ एक वाह्य ढाँचा होगा, 
न कि अपनी बनायी और समभी हुई कोई सुनिश्चित योजना । 


ग्र्थ शात्र की शुद्ध और 
व्यावहारिक रूप-रेखा | 


द्वारा भारत का कल्याण 
गसम्भव | 


] नव-भारत को हम, यथाथतः, भारतीय अथंशाश्र की एक 
५०५ व्यावहारिक रूप-रेखा ही कहेंगे, जो इस देश के भोगोलिक 
प्राधान्य के अंतरगत, हमारे सदियों से पददुलित मरणाम्रन्न समान के 
पुननिर्माण का अविचलित तथा निष्पक्ष रूप 
से, एक शुद्ध, सेद्धांतिक आयोजन लेकर सामने 
आता है। इसी बातको हम यों भी कह सकते 
हैं कि नव-भारत में अवसरवाद को स्थान नहीं। इसकी योजनायें 
आज कुछ, और कल कूछ हों-ऐसी बात नहीं। नव-भारत परि- 
स्थितियों की उपेक्षा नहीं करता, वह युग-युगान्तर तथा देश-काल 
की परिवतेनीयता को भी अच्छी तरह समभता है। परन्तु साथ ही 
साथ वह यह भी समभता हे कि यदि कोई सिद्धांत भारत के ढिए 
भौगोलिक महत्व रखता है तो जब तक उसका नैतिक तथा सामाजिक 
आधार ग़लत न सिद्ध कर दिया जाय, उसे निःशक्कू होकर अज्ञीकार करना 
ही चाहिये। प्रत्येक शोषणात्मक व्यवस्था में हिंसा और प्रतिहिंसा का 
भाव भरा होता है जो सामाजिक शांति के लिए घातक है। बिना अविचल 


नव-भारत से अवसरवाद 
का निष्कासन ! 


[| ५९ ] 


शांति के समाज का शुद्ध विकास असम्भव है |# जब तक इस बात को 
असेद्धांतिक नहीं सिद्ध कर दिया जाता, नव-भारत अपनी समस्त श्रार्थिक 
तथा राजनीतिक व्यवस्था को प्रत्येक स्थिति और परस्थिति में शुद्ध रूप से 
अहिंसात्मक ही देखना चाहेगा, या यों कि वह प्रतिकूल परिस्थितियों से 
सामझतस्य स्थापित करने के लिए अपनी सैद्धांतिक स्थिति का कदापि परित्याग 
नहीं करेगा क्योंकि नव-भारत का दृढ़ विश्वास है कि जो बात सत्य है वह 
असंभव या अव्यवहाय्य हो ही नहीं सकती, विरोधों पर .उप्ते बिजय प्राप्र 
होगी, ओर उसके सुसश्वानन में ही उन्नति का मूल निहित है ।(' यह कोई 





खत 


# हमारा आज का संसार गत दो-चार हज़ार वर्ष पूर्व वाले संसार से अधिक 
उन्नतिशील है, हम इस मत से पूर्णतः सहमत नहीं । हो सकता है कि संसार ने 
भोतिक साधनों की एक अपार राशि एकत्र कर ली हो, परन्तु वह सब आवश्यक 
ओर हितकारी ही हैं, ऐसा कहना सर्वथा विवाद पूर्ण होगा। यह बात भी ठीक नहीं 
मालूम होती कि यह सब हैं तो सुख-सम्पदा ओर उन्नति के ही साधन, पर हमारे अपने 
दुरुपयोग से ही वे बुरे हो जाते हैं, अर्थात हमारा प्रत्येक पग उन्नति की ओर ही 
उठता है। ऐसा दावा करने के लिए सर्व प्रथम हमें अपने प्रत्येक पण की आवश्यकता 
को ही निर्विवाद सिद्ध करना होगा । इसी के साथ हमें यह भी देखना होगा कि हम 
आज जहाँ हैं वह स्थान सामूहिक कल्याण की दृष्टि से हमारी विगत स्थिति से अधिक सुख- 
कर और उन्नति शील हो, जहाँ सामाजिक वैषम्य की उत्पीड़ाएँ, स्वतंत्रता तथा समानता 
का अ्रभाव हमें द्रवित नहीं कर पाता । वास्तव में उन्नति तो इसीको कहेंगे, न कि न्यू 
यार्क और लन्दन, बम्बई या टोकियों की जगमग ज्योति की क्कुरमुट में अधिकांश लोगों 
को दरिद्र जीवन में रखकर कुछ थोड़े लोगों को उन्नति का भूठा प्रचार करने का 
अवसर प्रदान करना। ट्र वल्यान ने अपने इड्शलिण्ड के संक्षित इतिहास में लिखा है--- 
४]]6 60% 8298 ]0708798800 |700 ॥6 एरात(9 8288, ॥6 09॥- 
0४0४0 ट्रा.9ण ॥70 0एशाोद्क्राएणा 07 १60084॥7ए ॥00 9]078 
66 080) 0 0669 8०९ 6५४७॥* ' ”--., 38 उसी प्रकार जैसे 
चोरी और राहजनी, कोकेन या स्त्रियों के व्यापार से एकत्र धन और साधन सम्यता 
का सूचक नहीं हो सकता अथवा बड़े-बड़े केन्द्रों में कल्ाभवन स्थापित करके अखिल 
समाज को कला विज्ञ बताना भूठा होगा । सर्व॑सामान्य के सुखी और सुसंस्कृत हुए 
बिना हम समाज को विकासमान नहीं कह सकते | 

+ इसी बात को तिलक ने गीता रहस्य में यों व्यक्त किया है--“श्रहिंसा, सत्य 
आदि धर्म कुछ बाह्य उपाधियों अर्थात सुख-दुख पर अवलम्बित नहीं हैं। वे सभी काल 
में और सब अवसरों के लिए एक समान उपयोगी हो सकते हैं ।” 


[६ 


ज्ञानियों का उपदेश या महात्माओं की शुभेच्छा मात्र नहीं, सुदृढ़ 
व्यवस्था तथा स्थायी शांति के लिए आवश्यक भी है। संक्तेप में, 
नव-भारत की सैद्धांतिक स्थिति एक व्यवहाय्य स्थायित्व से ही प्रति- 
पादित हुई है ओर उसके प्रत्येक प्रस्ताव, यथाशक््य, इसी दृष्टिकोण का 
पोषण करते है । 


५५ अतएवं यह कहना न होगा कि नव-भारत अथशाकब्न के उन 

६१५ अड्भ-प्रत्यज्ञ पर विशेष जोर देता है जो राष्ट्र के पुनर्निर्माण में 
अपना प्राथमिक महत्व रखते हैं। यहाँ उन विपयों को समुचित प्रामुख्य 
दिया गया है जो एक सम्पन्न समाज के नेसर्गिक अड्ढ सिद्ध हुए है। उदाह- 
रणाथ कर अथवा लगान का विवेचन करते समय यह आवश्यक नहीं 
समभा गया है कि नाना प्रकार के करों के निष्प्रयोजन खतौनी के पश्चात 
भारत के आय-व्यय के आड़े तेयार किये जायें और फिर उनमें कमी-वेशी 
का लेखा-जोखा तेयार किया जाय। नव-भारत, सर्बप्रथम, इनकी नेतिकऋ 
ओर सैद्धांतिक परिभाषा स्थिर करने के पश्चात निःशक्ल होकर घोषित करता 
है कि प्रचलित पद्धति में अमुक दोष या गुण है ओर परिणामतः हमारे नव 
निर्माण में किन सिद्धांतों के आधार पर ओर किस प्रकार कर लगाया जाना 
चाहिये ताकि सामाजिक सुख-सम्पदा ओर राजकीय सुव्यवस्था का एक 
स्थायी विधान सुलभ हो सके। उसी प्रकार वेषम्य पर विचार करते समय 
बह मजदूरों की अबसत आय अथवा पूँजीपतियों के संग्रहीत कोष के 
आइड़ों में उलमने की अपेक्षा विषमता के मूल कारणों पर ही-उगली रखते 
हुए ऐसा प्रस्ताव करता है कि विषमता उत्पन्न ही न हो; विषम समाज को 
कृत्रिम साधनों द्वारा सम करने के विवादासर्पद्‌ उपायों का उल्लेख करना 
उसको भ्रेयर्कर नहीं दीखता । 


इस प्रकार नव-भारत की नीति निश्चित और प्रणाली रपष्ट हो जाती है। 
उसका सारा विवेचन, उसका सारा आयोजन मानव सुख-सम्पदा का एक 
नैसर्गिक विधान बन जाता है। अतणएव यह जोर देने की आवश्यकता नहीं 
प्रतीत होती कि नव-भारत किसी व्यवस्था के स्थान में अपनी कोई नयी 
व्यवस्था नहीं प्रचलित करना चाहता और न तो 
वह कट्टर पंथियों के समान पुरातनवाद का अस्तित्व 
अमिट बनाये रखने के ही पक्त में है। समाज की 
जो स्वाभाविक व्यवस्था होनी चाहिये नव-भारत उन्हीं के संपोषक अव्यबों 
का वि्ृुंषण तथा विवेचन करते हुए अपने आयोजन का एक अटल आधार 


नव-भारत की नीति निश्चित 
और प्रणाली स्पष्ट है | 
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निश्चित करता है ताकि लोग सुगमता और सुरुचि पूवेक उस पर कार्यशोल 
हो सके । 


५५ २ उपराक्त कथन से यह बात रपष्ट हो जाती है कि नव-भारत 

रा समाज के जीवन में अनावश्यक प्रवाह उत्पन्न करने के लिए 
कोई अप्राकृतिक प्रस्ताव नहीं रखता । राष्ट्रीय समतुलन को ध्यान में रखते 
हुए, यदि देश तेल्हन की यथेष्ट उपज करता है तो नव-भारत बाकू या 
मेक्सिको की खानों से तेल लाकर भारत का चिराग रोशन करना अथ- 
विरुद्ध समझता है। यदि आवश्यक आधिक्य को ध्यान में रखकर रवाभा- 
बिक तरीकों से यथेष्ट उपज कर ली जाती है तो वह उत्पादन को व्यापक 
के बजाय प्रचण्ड बनाना अहितकर ही नहीं श्रनथ भी समभता है झोर 
स्वाभाविक उपायों को छोड़ कर उत्पत्ति को घनीभूत करना व्यथे सममता 
है बशर्ते कि देश की शक्ति और साधन फालतू ( 77509 ) वैदेशिक 
मांगों की पूर्ति तथा आयात की स्वायंभू प्रेरणा न करते हों। नव- 
भारत का समस्त उत्पादन तथा वितरण विधान इसी मूल सत्य से प्रति- 
पादित होता है । 


अब यह समभने में अधिक उल्लकन न होगी कि नव-भारत के प्रस्तावों 
का “आयोजित अथ विधान” की प्रचलित धारणाश्रों से कहाँ तक मेल हो 
सकता है। अनेक विद्वानों ने रूस माका आर्थिक आयोजन का प्रचार 
प्रारम्भ कर दिया है; पाश्चात्य की चमक-दमक के आगे प्राच्य के मोत्तिक 
आयोजन को वह विस्मरण से कर बेठे हैं। यह ठीक है कि सदियों, सहस्रों 
वर्ष पूर्व का होने के कारण हमारे प्राच्य आयोजन में आज़ के संसार के 
साथ, कुछ सुधार-बधार के पश्चात, सामजञ्ञस्य स्थापित करने की आवश्यकता 
उपस्थित हो गयी है, परन्तु, वस्तुतः, हमारे उस सनातन विधान की रचना 
है मानव समाज के शाश्वत सिद्धांतों के आधार पर ही 
मानव समाज के शाश्वत हुई थी, और वह रूस के कोरे आर्थिक आयोजन 
सिधानतों के आधार पर से अधिक व्यापक और अधिक सम्पूर्ण थी। उसमें 
सनातन विधान की रचना अथ, धर्म काम और मोक्ष--सभी का समन्वय 
हुआ धा। वह जीवन के प्रेत्येक पहलू को लेकर 
निर्मित हुआ था। फिर भी नव भारत का यह पक्ष नहीं कि वर्तेमान को 
उपेक्षा करके भूत का अन्धानुकरण किया जाय | नव-भारत केवल बस्तुस्थिति 
को आपके सम्मुख प्रस्तुत करता है और यदि उसमें सत्य ओर बल है तो 
आप चाहें या न चाहें, आपको उसे स्वीकार करना द्वी द्ोगा। 


| हरे ] 


५३ यह ठीक है कि नव-भारत भारतवष्े के आशिक समुत्यान को 

५४, ही लेकर आगे आता है, परन्तु चूँकि वह एक स्वेधा अशो- 

पणात्मक श्रर्थात अद्दिंसात्मक समाज की कल्पना से ही आविभूत हुआ है, 

अतएव वह भारत की साम्पत्तिक उन्नति को धनिकों 

नवीन और प्राचीन का की संख्या वृद्धि से नहीं, सब सामान्य के सुखी और 

सुसाम्य | संतुष्ट जीवन से ही सम्बद्ध करता है। परिणामतः, 

नव-भारत की योजनायें उत्पादन की अपेक्षा वितरण, 

पूँजी को अपेक्षा कर और श्रम, आलम्बन की अपेक्षा स्वावलम्बन पर जोर 
देते हुए, नवीन और प्राचीन, दोनों पक्त के सुसाम्य से ही निर्मित हुई हैं । 

ओर यदि हम इस आधारात्मक भेद को ध्यान में रखकर नव-भारत 

को शमभने की उदारता करेंगे तो मेरा यह पुष्तकाकार प्रयत्न अवश्य कृत- 

कृत होगा । | 


द्वितीय खण्ड 


नारी 


( मनुष्य के सामाजिक उद्धव का आदि कारण ) 


मानव समूह को समाज का रूप धारण करने में 
नारी आदि और प्रेरक क़ारण तथा संघटन और 
विकास के प्रवाह में प्रमुख माध्यम सिद्ध हुई है। 





बे १ 
पक 
। 
| + 


' ' प्रकृति हमें बताती है कि स्ली और पुरुष को मूल सम्बन्ध 
« सृष्टिविस्तार की प्रेरणाओं से ही आबद्ध हे, वरना दो 
भिन्न-भिन्न प्राणियों के बजाय सभी श्री या सभी 
नारी--मानव जीवन पुरुष होते। हम यहाँ नारी को क्रेबल मलुष्य 
की क्रियात्मक शक्ति की सामाजिक स्थिति के आदि कारण ओर 
मानव जोवन की क्रियात्मक शक्ति के रूप में 

ही समभने का प्रयास करेंगे। 


२ सष्टि-विस्तार के विचार से प्रत्येक खो के लिए पुरुष श्रोर प्रत्येक 
* पुरुष के लिए खस्री का होना नितान्त आवश्यक है, ओर यदि ख्री- 
पुरुष की रचना का चरम लक्ष्य स्॒ष्टि-विस्तार मान लिया जाय तो किनहीं दो 
ल्ली-पुरुषों के संयोग में शरीर-विज्ञानात्मक ( ?0990०08/09। ) तथा कुछ 
ऐसी ही अन्य बातों के अतिरक्ति कोई विशेष विरोध नहीं हो! सकता था। 
परन्तु धीरे-धीरे मनुष्य ने इससे भिन्न रचना की । भाई, बहिन, मौसी, 
तथा साढू--इत्वादि वर्गीकरण अथवा अन्य अनेक व्याख्या और भ्रतिबन्धों 
का जाल फैलाकर इसने मानव सम्बन्ध के प्रारम्भिक रूप को सर्वेथा बद 
दिया है। सम्भवतः यह सब विकास का निश्चित 
परिणाम माना जा सकता है, परन्तु एक सूदरभ 
विश्लेषण बिना यह कहना कठिंन होगा कि संसार 
की अग्नरसरता का प्रभाव स्त्री और पुरुष” पर कैता पड़ा दै--भक्ता 
या बुरा ! 

९ 


मानव सम्बन्ध के प्रार- 
म्मिक रूप में परिवर्तन 


[ ६६ | 


३. ईम भत्ती-भाँति मानते हैं. कि समाज-सड्अठन, फिर समाज- 

« विकास, फिर विकास के परिणाम में अधिक परिपक्व सड्गठन-- 

इसी प्रकार सद्भगडन और विकास का पारस्परिक चक्र चलता रहता है। 

परन्तु समाज-शाल्ब्र का अश्रध्ययन कोई सरल बात 

दम्पति--समाज का नहीं, और चूँकि दम्पति उसी का आदि करण और 

श्रादि कारण और अ्रंग. एक अद्भ है, इसलिये हमारे विषय-अनुसन्धान में भी 

कठिनाइयाँ मौजूद हैं । फिर भी मैं प्रयत्न करूँगा कि 

एक सरल और सुबोध रूप रेखा पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत की जा सके जो 
हमारी व्यावहारिक अनुभूतियों द्वारा हमें सहज ही ज्ञान गोचर हो सके । 

५) दल-बद्ध पशुओ्रों में देखा जाता है कि नर मादा को प्राप्त करने के 

* लिए दूसरे नर से जूमता है। सभ्यता के आदिकाल में मनुष्य 

की भी यही दृश्श होती है। आस्ट्रेलिया की जातियों में देखा गया है कि 

परास्त लोगों की स्लरियाँ स्वतः विजेताओं के साथ 

मनुष्य की प्रारम्मिक दशा चत्नी जाती हैं। मनुस्मति ( ७-९६ ) में भी इसी 

भाव की झलक मिलती हे। जब तक लोगों का 

सु-सड्रठन नहीं हो जाता, कोई स्पष्ट दम्पति-विधान भी सुनिश्चित नहीं हो 

पाता। इच्छा और काम-प्रेरणा तथा उनकी पारिणामिक परिस्थितियों के 

अतिरिक्त क्ली-पुरुष के समागम में कोई विशेष बात बाधक नहीं होती। 

श्वेतकेतु के पूषे हमें किसी वेवाहिक परिपाटी का पता नहीं चलता। श्वेत- 

केतु की माँ को एक ब्राह्मण पकड़ ले चला, परंतु उनके पिता ने इसमें कोई 

दोष न देखा । मनुष्य की इसी प्रारम्भिक दशा का उदाहरण देते हुए 

बेंक्राप्ट साहब लिखते हैँ--“कैलीफ़ोर्निया की नीच श्रेणी में लोग पशु-पत्ती 


के समान स्वछुन्द होकर विषय संयोग करते हैं ।” 
५५ मानव-विकास के साथ ही दाम्पत्य का भी विकास होता है। 


* परन्तु सीलोन, मालावार, तिब्बत में अब भी बहुपति? विधान 
?0४४707ए ) तथा अन्य अनेक देशों में “बहुपत्निः ( ?०98979 ) की 
द प्रथा देखकर हमें स्वभावतः शह्ढा होती है कि क्या 
दाम्पत्प का विकास भनुष्य के विकास के साथ ही उसके दाम्पत्य जीवन 
श्रनिवार्य है का भी विकास होता है ? परन्तु इसमें तो सन्देह 
ही नहीं कि समाज का विकास हुये बिना दाम्पत्य 
का विकास हो ही नहीं सकता । संसार की अग्रिम जातियों में दाम्पत्य 
का उत्कृष्ट रूप देखकर केवल यही अनुमान किया जा सकता है कि त्रुटियाँ 
भत्ते द्वी रह गयी हों, परन्तु इसका विकास अवश्य हुआ हे । 


कितने अजित दीधभीाणखा ८: 
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६ मानव-समाज की प्रारम्भिक स्थिति में 'बे-रोक-टोक' ( [?/07)5* 
" ८0५79 ) प्रथा का होना स्वाभाविक है। परन्तु इसका फल (-- 
बच्चों के बाप का पता नहीं; वंश, स्नेह तथा अन्य बन्धनों का अभाव है। 
| के कौन किसका बाप, कौन किसका बच्चा, किसका 
“रोक-टोक! प्रथा और कौन बंश-पिता-पक्ष के अन्धकार में रहने से 
उसका भरकर परिणाम किसी का निश्चय नहीं हो पाता। केवल माँ पक्ष 
के आधार पर वंश-सम्बन्ध दूर तक नहीं फेल 
सकता | परिणाम यही होता है कि मनुष्य की सड्गठन-शक्ति क्षीण हो जाती 
है। बिना बाप के बपौती प्रथा नहीं चलती और बिना बपौती के सुदृढ़ 
सरदारी नहीं होती; 'ज्ञिसकी लाठी उसकी भेंस” का प्रश्न रहता है। इस- 
लिए राजनीतिक स्थिति भी स्थायी नहीं रहती । बड़ी बात तो यह है कि 
बच्चों के पालन-पोषण का सारा भार अकेली माँ से सेभाला नहीं जाता। 
सनन्‍्तान स्वभावतः विनाश के गढ़े में क्षीण-प्राय हो जाती है। पर कहना 
न होगा कि जहाँ स्री-पुरुष का सम्बन्ध सुदृढ़ और सुविकसित दाम्पत्य 
विधान से परिपूर्ण तथा अनुशासित नहीं, वह समाज स्थायित्व को प्राप्त 
हो ही नहीं सकता, न हुआ और न होगा । 


इसलिए सम्भवतः माता-पिता अधिक काल तक एक साथ रहने 

* लगे,% ताकि सन्तान का सुन्दर पालन हो सके। माता सन्तान 

पर अ्रधिक ध्यान और अधिक समय व्यतीत करके बच्चों को सुहृद, सुन्दर ' 

तथा विद्वान बना सके, इसलिए आवश्यक था कि 

गहस्थाश्रम के बिना सामा- पिता, कम से कम कुछ समय तक, दोनों की जीबन- 

जिक विकास असंभव है मुविधा का प्रबन्ध करे। यहीं से ग्ृहस्थाश्रम का 

प्रारम्भ हुआ। वास्तव में बिना ग्रहास्थाश्रम के 

सामाजिक-विकास असम्भव है। यह तो प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि 

सुन्दर, सुदृढ़ गृहर्थाश्रम में अधिक से अधिक सुख-शान्ति मिलती है। 

विकास तथा विज्ञय उसी राष्ट्र को सुलभ है, जहाँ दाम्यत्य-विधान ( गृहस्था- 
श्रम ) अधिक विकसित है । 
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# प्रो० केसलर का मत है कि सन्तानोत्पादन के लिए, प्राणियों का एक साथ 
रहना श्रावश्यक प्रतीत हुआ; साथ रहने से वह स्वभावतः एक दूसरे की सहायता 
करने लगे। साथ रहने से उनकी सहयोग भावना दिनों दिन बढ़तो जाती है शरीर 
भीरे-घीरे वह उनके बौद्धिक विकास का भी कारण बनती है।... 


[| ईद | 
बे-रोक-टोक! प्रथा से बढ़कर जब हम बहु-पति! विधान पर 
" आते हैं तो हमारे गृहस्थाश्रम का स्वरूप अधिक रपष्ट हो जाता 
है। कई पुरुष एक स्री को पत्नी बनाकर घर में रहते हैं, बच्चों का पालन- 
पोषण करते हैं । इस प्रकार कुछ अंश में पेठृक सूत्र 
बहु-पति विधान काभी प्रकाश होता है। यहाँ लोगों का कुण्ड छोटे- 
छोटे दल का रूप धारण करता है। परन्तु जब 
यही 'बहु-पति? पाण्डवों के समान भाई-भाई होते हैं तो ग्रहस्थाश्रम का एक 
पग और आगे बढ़ता है। दोनों धाराएँ स्थिर हो जाती हैं । वंशावलि का 
अभाव मिटने-सा लगता है ओर सनन्‍्तान का पालन-पोषण अधिक 

सुगम हो जाता है । 

प्रारम्भिक स्थिति में ज्ञान ओर विज्ञान की कमी के कारण अथवा 


" अन्य कारणों वश भोजन कठिनाई से मिछता था। पर बहुत 
काल के उपरान्त भी जब लोगों को यथेष्ट मात्रा में भोजन पाना कठिन बना 


रहा, तो कुछ लोग लड़कियों को मार डालने लगे 

सुन्दर गहस्थाश्रम के बिना क्योंकि लड़के बड़े होकर युद्ध और संघर्ष में काम 

समाज विकसित ओर देते थे, परन्तु लड़कियाँ व्यथ का बोझ समभी जाती 

सुसम्य नहीं हो पाता थीं। इस प्रकार विवशतः कई लोगों को मिलकर 

एक ही सत्री से ( बहु-पति रूप ) सम्बन्ध स्थापित 

करना पड़ता था। ऐसी दशा में स्वभावतः सन्तानोत्पत्ति में कमी होगी और 

साथ ही वंशावलि भी अधिक स्पष्ट और घनिष्ट या विस्तृत नहीं होती । 

यहाँ ग्ृहस्थाश्रम बे-रोक-टोक प्रथा वाली स्थिति से अधिक संघटित अवश्य 

है पर अधिक विकसित ओर सौम्य है--सो बात नहीं | सुन्दर ग्रहस्थाश्रम 

के बिना समाज भी विकसित ओर सुसभ्य नहीं हो पाता । 

१० 'बहु-पति? के ठीक विपरीत बहु-पल्नि! प्रथा है ओर संसार 

" के बहुत से देशों में प्रचलित हे। अमीरों में इसका बड़ा 

जोर है। श्रफ्रीका में अनेक स्लियाँ होना सरदार या अमीरों का लक्षण 

है माना जाता है। संघष कालीन स्थिति में इसका 

बहु-पत्ति विधान प्राबल्य अधिक परिस्थिति अनुकूल प्रतीत होता 

है, क्‍योंकि युद्ध में पुरुषों की हानि होने से या 

परास्त लोगों की ह्लियों को विजेताओं द्वारा एकत्रित कर लिये जाने से 

# पर्यात भोजन के बावजूद भी. जहाँ लड़कियों को मार डालने की प्रथा 

देखी जाती हे वहाँ अन्य सामाजिक तथा राजनीतिक कारण हैं, जो वर्तमान संदर्भ से 
परे का विषय है | 


् 
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द्वियों की अधिकता हो जाती है और एक-एक पुरुष कई-कई स्रियाँ रख 
लेता है। संघर्ष-प्रिय जातियों में यह प्रथा और भी जोर पकड़ लेती है, 


ताकि एक पुरुष बहुत से बच्चों का पिता हो सके | न 
११ सेनिकों की इस सनन्‍्तान-आवश्यकता को पुजारियों ने शाख्नज्ञा 


द्वारा पूरा किया और बहु-पत्नि' विधान ने सामाजिक, 
धार्मिक तथा नेतिक स्वीक्ृृति प्राप्त कर ली। समाज में जब निजी और 
वैयक्तिक सम्पत्ति की स्थापना हो गयी तो ढछोगों ने 
अनुभव किया कि सम्पत्ति का सुरक्षित सम्ब्ालन और 
उसका विकास बिना पुत्र के नहीं हो सकता । सम्पत्ति 
सदेव एक ही वंश में स्थिर रहे ओर उसका सश्नालन 
सुयोग्य रूप से हो, वह दूसरों के हाथ में पड़कर नष्ट न हो जाय,# इसलिए 
पुत्र को आवश्यकता हुई। यही कारण है कि केवल पुत्र के लिए ही कई 
विवाह करके भी अनेक लोग पवित्र ओर मान्य नागरिक बने रहते हैं। इस 
“गद्दीनशीनी” की आवश्यकता ने बहु-पत्नि' विधान को और भी व्यापक 


# समाज में पुरुष का प्राधान्य होने से स्त्री उसी की मानी जाती है; स्त्री प्रात 
करने के साथ पुरुप स्त्री के साम्पत्तिक सूत्रों को भी प्राप्त कर लेता है। अतएब, यदि 
एक विधवा पुनर्विवाद करती है तो सम्पत्ति के चल-विचल ओर पारवारिक सश्नय के 
छिन्न-मिन्न हो जाने का भय उपस्थित हो जाता है। यही कारण है कि हिन्दू धर्म ने 
विधवा विवहाह को निपिद्ध घोषित कर दिया था। सामत्तिक कारणों के साथ, सनन्‍्तान 
को मातृ स्नेह तथा पालन पोषण से वश्चित न होने देना तथा कोठ्म्बिक व्यवस्था को 
सुदृढ़ ओर सुरक्षित बनाये रखने की दृशि से भी स्त्रियों को पुनर्विवाह से वर्जित 
किया गया था। पर॑तु यद्द नहीं कि विधवा विवाह सम्पूर्णतः अमान्य था; 
भिन्न-भिन्र दशाओ्रों में, विभिन्न प्रतिबंधों के साथ विधवा विवाह की सम्मति तथा 
हृशंत बराबर मिलते हैं जैसे कि पुरुष संसर्ग से स्वथा मुक्त युवती विधवा ( श्रक्षत 
योनि ) का; या जैसा कि कोटिल्य अर्थ शास्त्र में उल्लेख है--यदि कोई स्त्री ऐसे 
पुरुष से विवाह करती है जो उसके स्वामी का संबंधी या सम्पत्ति का अधिकारी नहीं 
है तो वह दोनों शरर जो उनके विवाह में सम्मिलित हों, तो वह सब व्यभिचार संबंधी 
अपराध के अपराधी समझे जायें। पहले में सन्‍्तान के अभाव के कारण छूठ है तो 
दूसरे में साम्पत्तिक सुरक्षा पर दृष्टि रक्‍्खी गयी है । 

उपयु क्त सिद्धांतों को ध्यान में रखकर ही हमें 'हिन्दूकोड” पर विचार करन! 
होगा क्योंकि इसमें साम्पत्तिक स्वाम्य ओर स्थायित्व की जटिल समस्‍यायें, कोटुम्बिक 
व्यवस्था की अनेकों गुत्थियां पैदा हो जाती हैं। यथा सम्भव हम इसे परिशिष्ट रूप 
से देने की चेष्ठा करंगे। 


पुत्र की आवश्यकता से 
बहु-पत्रि विधान को 
उत्तेजना 
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बना रक्खा है। बहुत-सी स्त्रियाँ रखने का कहीं-कहीं यह भी अभिप्राय 
होता है कि अधिक काम-काज करनेवाली दासियाँ मित्र जायें । 
१२ “बहु-पति! विधान में, ओर जो कुछ भी हो, कम से कम बाप 
" का स्पष्ट पता तो रहता ही नहीं; “बहु-पत्नि! में माँ-बाप, दोनों 
का रपष्ठ पता रहता है। माता-पिता का स्पष्ट पता रहने से सन्‍्तान का माता- 
पिता से तथा स्वयम्‌ आपस में भाई-बहिनों से घनिष्ट 
बहु-पत्षि विधान की बहु- सम्बन्ध और परिणामतः समाज-संघठन अधिक दृढ़ 
पति विधान से श्रेन्‍्ता हो ज्ञाता है। पीढ़ी-दर-पीढ़ी, निश्चित व स्पष्ट बंशा- 
बलि की श्ट्लला बँध जाती है और फिर गृहश्थाश्रम 
का संघठित विकास संभव हो जाता है। घर से घरानों की नींव पड़ती है 
और समाज विस्तार सुलभ हो जाता है। संघषे-कालीन समाज में जन- 
संख्या क्षीण न होने देने के लिए 'बहु-पत्नि! बड़ी आवश्यक प्रथा मालूम पड़ती 
है; नियोग रीति की स्वीकृति का कारण भी सम्भवतः यही हो सकता है । 
१३ “बहु-पत्नि! द्वारा बपौती स्थिर हो जाती है, बपौतो से सरदारी, 
* सरदारी से राजनीतिक संघठन सुदृढ़ होता है, क्योंकि प्रारम्भिक 
स्थिति में जब तक लोग जन-सत्तात्मक भावों का रब॒तन्त्र रूप से समुचित 
सदुपयोग करने के योग्य न हो गये हों, “एक-तंत्र” अथवा केन्द्रिय शासन 
की अत्यन्त आवश्यकता जान पड़ती है। जब तक समाज धीरे-धीरे 
विकसित, शान्ति-प्रिय और जन सत्तात्मक स्थिति को न पहुँच जाय, तब 
तक अर्थात्‌ समाज के आदि काल के लिए सरदारी परम आवश्यक है 
ओर सरदारी के लिए बहु-पति! से बढ़कर बहु-पत्निः विधान की आव- 
श्यकता होती है। बपोती स्थिर हो जाने से पितृ-भक्ति का छद्धब होता है। 
फिर बच्चों के बच्चे, उनके बच्चे, पीढ़ी-दर-पीढ़ी, उसी एक 'पुर्खा' की आरा- 
धना की जाती है श्रोर स्वभावतः बहुत से लोग उसी एक के भक्त होने से 
अधिक निकट और सद्भठित हो जाते हैं । 
१७ परन्तु इतना सब होते हुए भी “बहु-पत्निः विधान में मानव- 
* हृदय की उन उच्चतम भावना ओँ का नाश हो जाता है, जो 
दाम्पत्य-विकास के लिए परम आवश्यक है। स्त्रियाँ सहधर्मिणी और 
ेु अधोज्ञिनी के बजाय भौतिक सुख-साधनों से 
बहु-पत्नि विधान के अनि- अधिक नहीं समभी जातीं। यह कहने में दोष नहीं 
वार्य दोष कि दाम्पत्य सम्बन्ध में एक प्रकार की पशुनवृत्ति 
का समावेश होता हे ओर परिणाम-“स्वरूव समाज 
का समुचित विकास नहीं हो पाता । श्लियों की लूट या चोरी, मोल-भाव, 
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लेन-देन, दहेज़ तथा नाना प्रकार के दोष बहु-पत्नि' विधान से बिशेष 
सम्बन्ध रखते हैं। संघर्ष-काल में - 'बहु-पत्न' की शरण लेने से बहुत से 
स्री-बच्चों की जानें बच गयीं, परन्तु अनेकों बुराइयाँ भी साथ लगी 
रहीं। सौतिया डाह, सौतेले भाइयों का हक, समाज में कलह और कोला- 
हल ही नहीं उत्पन्न कर देतां बल्कि कोटुम्बिक विस्तार में भी बाघा 
उत्पन्न होती है जो साम्पत्तिक आयतन को फेल्ाने की अपेक्षा संकुचित 
ही अधिक करता है। यह तो कहना ही नहीं कि यहाँ सामाजिक शान्ति 
के सुटह॒ और अविचल बन रहने की संभावनाएँ क्षीण हो जाती हैं। 
राम बनवास, महाभारत युद्ध, शाहजहाँ की कैद--असंख्यों में से केवल 
दो-चार दृष्टान्त हैं । 


१५७ परन्तु यह नहीं कि 'बे-रोक-टोक! प्रथा प्रारम्भिमक काल के 

«लिए अनिवाय थी। जब तक लोग किसी एक स्थान में 

एकत्रित होकर दल-बद्ध रूप से पशु-पालन, खेती या उद्यम नहीं करने लगे 

् थे अर्थात्‌ जब तक लोग अत्यन्त तितिर-बितिर 

एक-पति विधान रसिथिति में आखेट आदि से जीवन निर्वाह करते थे, 

ओर आरय॑ संभवत: एक स्री ओर एक पुरुष का एक-एक जोड़ा 

दुःख-सुख में सदा साथ बना रहा होगा। यह भी 

सम्भव है कि एक पुरुष एक खत्रीको पसन्द करके उसे अपने सडद्ग लिये 

फिरे। इसलिए 'बे-रोक-टोक्र', 'बहु-पति”, बहु पत्नि! के समान ही 'एक-पति? 

ओर 'एक-पत्निः विधान ( 0०70£2०79 ) का भी प्रारम्भिक सूत्र मिलना 

यथार्थ है। मध्य-कालीन युग में यही प्रथा भ्रष्ट हो जाने के कारण, आगे 

चलकर फिर प्रकट हुईं। सम्भवतः आय लोग इसी लिए श्रादि से ही 
“एक पति! और 'एक-प्नि! का 'एक-बते! जपते भआ रहे है । 


१६ अब तक के अनुभवों पर हम निःशंक कह सकते हैं कि 'एक- 

* वते सर्वोत्तम विधान है। बे-रोक-्टोक' अथवा बहु-पति! 

का तो कहना ही नहीं, बहु-पत्नि! विधान में भी वंश-सूत्र उतना घनिष्ठ नहीं 

होता जितना 'एक-वते! में । बहुत माताओं के कारण 

एक-वर्ते विधान की स्वभावतः बच्चों में कुछ न कुछ विच्छेद भाव रहता 

श्रं्ठता है। परन्तु एक माता ओर एक पिता के बच्चों में 

तुलनात्मक दृष्टि से अधिक घनिष्ठता होती है। 

स्वभावतः उनमें अधिक आकषण, संयोग, सहयोग, सद्भाय होता हे। 
गृहस्थाश्रम सुदृद और सुसंघटित हो जाता है। 
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१७ धीरे-धीरे प्रारम्भिक बुराइयों से निकलते हुए जब स्वयंबर 

" पद्धति का उदय होता है तो स्त्री-पुरुष दोनों वास्तविक साथी 

बनकर जोवन संथष को सुखी, सम्पन्न और प्रेम पूर्ण बनाते हैं। जहाँ प्रेम 

नहीं, वहाँ शान्ति नहीं । बिना शान्ति के साम्पत्तिक सम्बय कठिन और 

मानव-ज्ञान परिमाजित नहीं होता, सद्भावनाओं का विकास नहीं होता । 

फिर भल्ता सदड्रीत, कला ओर कौशल कहाँ से हो ? 'एक-बते! में ही मानव- 

विकास निर्मल रूप धारण करता है। सच्चा दाम्पत्य प्रेम सम्पूर्ण रूप से 
'एक-वर्त में ही सम्भव है। 


( व) नारी ओर सामाजिक विकास 


१८ समाज शाख्तरियों का मत है कि बहुत त्ती जज्जली और असब्य 

" जातियाँ, जो बच्चारों के रामान धृमती-फिरती थीं, धीरे-धीरे 

एक स्थान पर जमकर खेती करने लगीं और अन्त में सभ्य और संघटित 

हो गयीं। प्रारम्भिक काल में मनुष्य की ठीक यही दशा थी। ख्री-पुरुषों 

का भुण्ड बिना किसी नियस या संघटन के चलता फिरता नज़र आता था । 

कोई समाज न था, क्योंकि लोगों का एकत्रित होकर जीवन बिताना ही 

समाज नहीं कहलाता । जब लोग दुःख-सुख, संघ और शान्ति, सर्वेत्र 

सहयोग-पूबेक सामूहिक सिद्धान्त और यम-नियम के अन्तर्गत कार्य करते 
हैं तो हम उसे समाज कहते हैं । 


१६ “मारती-खाती बदूदू” अवस्था के पश्चात्‌ खेतिहर या व्याव- 

* सायिक दशा प्रारम्भ होती है, जब छोग अधिकांश में एक स्थान 

पर स्थित ओर र्थिर होकर काये प्रारम्भ करते हैं। लोगों के विशाल समूह 
से निकलकर एक भूला-भटका भुण्ड, बहुधा एक ही 
घराना, आकर किसी सुविधानुकूल स्थान पर बस 
जाता है। विशाल समूह से प्रथक्‌ होकर स्वतन्त्र 
रहने ही का श्रथ है कि स्त्री-बच्चे उसके हैं। बच्चे किसी स्त्री के न कहलाकर 
पुरुष के नाम से पुकारे जाते हैं। स्त्री या स्त्रियाँ भी उसी पुरुष के सम्बन्ध 
से जानी जाती है। असभ्य या सुसभ्य मानव-समाज इस प्रकार के बहुत 
से गृहस्थाश्रम रूपी माप-प्रमाण का मिश्रण है। जिस समाज में गृहस्था- 
श्रम का विकास नहीं हुआ वह कदापि सुसंस्कृत अवस्था को नहीं पहुँच 


समाज चक्र 
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सकता। एक घराने से दूसरा घराना, फिर तीसरा, इसी प्रकार बहुत 
से घरानों. के मेल से समाज बनता है। उनकी रूढ़ियाँ, उनका देनिक 
जीवन, उनके पररपर व्यवहार धीरे-धीरे सामाजिक नियमों का रूप ग्रहण 
कर लेते हैं। नियम निर्धारित हो जाने से समाज-संघटन का पहला कदम 
रख जाता है। ज्यों-ज्यों हमारा संघटन बढ़ता जाता हैं, हमारा ज्ञान और 
विज्ञान भी बढ़ता जाता है । 


२० यह बता देना आवश्यक है कि प्रारम्भ से ही पुरुष स्त्रियों पर 
* सामूहिक आधिपत्य जमा चुका था। स्री कोमल थी, पुरुष 
में शारीरिक बल अधिक था; अपने शारीरिक प्राबल्य के कारण पुरुष सेनिक 
है ओर कठोर का करता रहा परन्तु ख्त्रियाँ अपनी 
समाज संघटन मे मनुष्य तैसर्गिक दुबलताओं तथा अ्रसुविधाओं के कारण 
की प्रमुख भाग स्वभावत: कोमल और सरल काय का ही सम्पादन 
करती रहीं। ऐसी अवस्था में धीरे-धीरे स्त्रियों 
का स्थान दूसरे दर्जे पर रह गया। वे आनन्द-प्रमोद और ग्ृह-शोभा की 
वस्तु बन गयीं। उनका अधिकार->्षेत्र घर में ही सीमित हो गया। परन्तु 
पुरुष अधिक परिश्रमी होने के कारण समाज में अधिक प्रभावशाली बन 
गया। सदा, सत्र, काये करते रहने के कारण इसने समाज्ञ संघटन में 
प्रमुख भाग लिया । 


२ १ फिर भी बात केवल इतने से ही पूरी नहीं होती । जब हम गूढ़ 
" दृष्टि डालते हैं तो हमें पता चलता है कि स्त्रियों की दासता 
का श्रोगणेश इनके मासिक-धम से होता है। मासिक-धमम बन्दर, बनमानुष 
तथा कुछ दूध पिलाने वाल्ले पशुओं में भी होता है 
ल्ली-पुरुष का शारीरिक परन्तु मनुष्य जाति में यह दशा स्पष्ट तथा विकसित 
भेद और स्त्रियों की अवस्था को पहुँच जाती है। देश, काल, जल-बायु, 
3333 शारीरिक बनावट तथा स्वास्थ्य इत्यादि के कारण 
कुछ अन्तर अवश्य होता हे, परन्तु अधिकांशतः 
गुण और लक्षण सवेत्र मिलते-जुलते से पाये जाते हैं। इस दशा का विशेष 
लक्षण शिथिलता है; अन्य बातें स्वास्थ्य पर ही निभेर हैं। इस अवसर पर 
किसी प्रकार का शारीरिक या स्फूर्ति का काय असुविधा-जनक सिद्ध होता है। 
इस प्रकार बेचारी स्री प्रति मास पाँच-सात दिन तक सामाजिक संघष से 
अनुपस्थित रहने लगी । परन्तु पुरुष इस काल में भी संघर्ष करता रहा और 
स्त्रियों की अनुपस्थिति में सामाजिक शक्ति को अपने द्वाथ में करता गया। 
१० 
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दासता का दूसरा कारण ख्ियों के गर्भाधान से संबद्ध है। विकास की 
दौड़ मैं ख्रियों के लिए गर्भाधान प्राकृतिक असुविधा का कारण सिद्ध हुआ । 
हम नित्य देखते हैं. कि गर्भावस्‍था में ल्लियाँ अधिक परिश्रम के योग्य नहीं 
रह जाती । कुछ समय तक तो वह किसी प्रकार का काये नहीं कर सकतीं । 
वैज्ञानिक तथा अन्य आविष्कारों के कारण हमारा जीवन पूर्णतः प्राकृतिक 
न रहा, इसलिए गर्भ-कालीन शिथिलबा को लम्बी होने में बहुत बढ़ी 
प्रेरणा मिली । 


२२ यही नहीं; चूँकि वैज्ञानिक आविष्कारों के कारण हमारी 

" आवश्यकतायें सरलता से पूरी होने लगीं, इसलिए स्वभावतः 
हमें जीवन-संघर् से बचने का भी अवसर मिलने लगा। परिणाम यह हुआ 
कि हमें कला और क्रीड़ा की सूमी । फलतः झ््ियों को ऋज्ञार देवि बनाकर 
उन्हें संघष से दूर-दूर रखने की चेष्टा की गयी। इस अवस्था का उचित या 
अनुचित लाभ उठाकर यदि पुरुष ने सामाजिक शक्ति को अपने हाथ में कर 
लिया तो कोई आश्रय नहीं। धीरे-धीरे हमारी सभ्यता केवल पुरुषों की हो 
गयी, और उसमें स्त्रियों का कोई हाथ ही न रहा । 


२ ३ स्वियों के इस प्रथकक्ररण से भत्ते ही हमारी विकास-गति रुक 

" गयी, परन्तु जो कुछ संघषे करके हमने प्राप्त किया वह ख््ियों 

के लिए भी उतना ही आवश्यक था जितना पुरुषों के लिए । इसलिए पुरुषों 

का ने स्त्रियों से समझोता किया; पुरुष स्ल्ियों को रक्षा 

नर-नारी समक्रोता। और आदर करें और ख्त्रियाँ पतित्रत धर्म का पालन 

करें!” एक ओर आदशे था मर्यादा पुरुषोत्तम राम 

का, दूसरी ओर सती सीता का । परन्तु केवल “पति-लोक” का आदर्श खड़ा 

कर देना ही यथेष्ट न था। इसमें भी विद्रोह होने का भय था। इसलिए 

विवाह-शासत्र की एक जटिल ( (0०770)०5 ) रचना 

विवाह-विधान और क्षरक्े प्रचलित अवस्था को स्थायी बना दिया गया । 

पृतित्रत विवाह-विधान का विशेष महत्व पतित्रत धर्म में 

है। आज हम सैकड़ों स्त्रियों का गुणगान करते हैं, 

क्योंकि वे पतित्रता थीं। देवी जोन या रुच्त्मीबाई को उतना महत्व नहीं 

दिया जाता जितना सती सीता या साविन्नी को । मर्यादा पुरुषोत्तम रासचन्द्र 

इसलिए नहीं प्रसिद्ध हैं कि वे पल्नी-भक्त थे, वरन्‌ इसलिए कि बीर और 
न्याय के भक्त थे । 
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२ 2 पक्षंपात के दोष से बचने के लिए कहना पड़ेगा कि हमारे उस 
विवाह-शास्त्र में पुरुषों के लिए भी कड़े बन्धन थे, परन्तु यह 
न भूलना चाहिये कि वे सब केवक स्त्रियों के हित-साधन के छिए नहीं 
बरन समस्त समाज-व्यवस्था को स्थिर रखने के लिए थे। दूसरी बात यह 
भी है कि पुरुषों के अनेक कतेव्यों में से पत्नो-त्रत भी एक था, जब कि स्त्रियों 
का सारा ज्षेत्र पुरुषों में ही समाप्त हो जाता है । 
२ (५ प्रारम्भ में मनुष्य चाहे बदूदू रहा हो या खेतिहर, विज्ञान के 
« अभाव से जीवन सम्बन्धी सुविधाओं को कमी तो थी ही ; 
इसलिए निरन्तर सद्वषे लगा रहा। सद्भष के लिए ल्त्रियों की दुबंशता श्रौर 
अयोग्यता के कारण स्वभावतः पुरुषों की बड़ी आवश्यकता थी, जो समाज- 
सम्बालक ओर सैनिक बन सकें। इसके लिए स्लियों की भी आवश्यकता 
थी जो पुत्र पेदा करें ओर उनका छालन-पालन करें। पुत्रों को रक्षा और 
विकास के लिए सुन्दर गृहस्थाश्रम की आवश्यकता पढ़ी । इसी से धीरे-धीरे 
बहुपति! विधान के स्थान पर बहुपत्नि' विधान का प्रचार बढ़ा। यह बात 
दूसरी है कि प्रारम्भ में पुत्रियों का कोई मूल्य न था, परन्तु ज्यों-ब्यों हम 
शान्ति-प्रिय ओर विकसित अवस्था को प्राप्त होते गये, पुत्र और पुत्री का 
भेद कम होता गया। सम्भव है, शान्ति के मध्य 
जहों सन्‍्तान की ममता सक्कष छिड़ जाने से हमने फिर वही नियम ग्रहण 
नहीं वह जाति शीघ्र ही किया हो। परन्तु यह ध्यान में रखना चाहिये कि 
बिनाश को प्राप्त होती है सन्तान की ममता ने हमें बार-बार गृहस्थाश्रम की 
निश्चल छाया में पहुँच जाने के लिए लालायित कर 
दिया, क्योंकि जहाँ सन्‍्तान की ममता नहीं वह जाति शीघ्र ही बिनाश को 
प्राप्त होती है। जहाँ सनन्‍्तान की रक्षा नहीं वहाँ जन-वृद्धि नहीं; जन-वृद्धि 
बिना जन-शक्ति और मानव विकास कठिन है। अनेक देशों की घटती हुई 
आबादी ने उनके लिए जनाक्षय का बहुत बड़ा भय उत्पन्न कर दिया है। 


२६ स्री-पुरुष का भेद सद्बषे-कालीन समाज में उत्कट हो जाता है 

ओर “बहुपत्नी' विधान की प्रथा चल पड़ती है। विशेषकर युद्ध 
के पूषें जब तक एक दल दूसरे को गुलाम नहीं बना लेता, स्त्रियाँ ही गुलामों 
का काम देती हैं। पुरुष सहृष और युद्ध करता है, रित्रियाँ खेती, गृहरथी 
बोका ढ़ोना तथा सैनिकों की सहायता करती हैं। परन्तु जब दल के दल 
लोग परास्त होकर हमारे गुराम बनने लगते हैं. तो त्ियों की गुलामी बहुत 
कम हो जाती है। फिर भी स्त्रियों की दशा ओर श्रम-विभाजन में सहृष्ष- 
कालीन अन्याय लगा ही रहता है। 


हा 


२ सर्व प्रथम हमारी राजनीतिक विभिन्नता यहीं ( हमारे 
ह गृहस्थाश्रम ) से प्रारम्भ होती है। ख्री ओर पुरुष यूहस्थाश्रम 
में विभिन्न कार्य करते हैं; गृहस्थाश्रमों के समूह से समाज बनता है, इसीलिए 
समाज में विभिन्न काये करते रहने के कारण ब्ली 
त्री पुरुष का भेदता। और पुरुष की अवस्था में भिन्नता उत्पन्न हो जाती 
है; इस भिन्नता से हमारी राजनीतिक भेद भावना 
का उदय होता है--एक शासक और दूसरा शासित | इसी के साथ शारी- 
रिक विभिन्नता का भी श्रीगणेश होता है। निरन्तर कम परिश्रम ओर कम 
स्फूर्ति तथा कम सद्डबृष॑ंबाले कार्य करते रहने के कारण स्लियों का शारीरिक 
ओर मानसिक विकास भी कम हुआ, उसी प्रकार जैसे दाहिना हाथ बायें 
हाथ से अधिक बलवान और काय-शील होता है, या जिस प्रकार ब्राह्मण 
शूद्रों से श्रधिक चतुर और संस्कृत हुआ करते थे। सहस्नों वर्ष यही चक्र 
चलते रहने के कारण हमारी मनोभावना भी शासक और शासित के साँचे 
में ढल गयी ओर इस दशा को लोग प्राकृतिक समभने लगे । 
२ सारे संसार की दशा को देखकर हम कह सकते हैं कि प्रारम्भ 
॥ में भिन्न-भिन्न देशों के दाम्पत्य रूप में विभिन्नता अवश्य द्ोती 
है, परन्तु उसकी क्रियात्मक शक्ति साधारण॒तः सर्वत्र एक ही सी रहती है 
आर परिणामत: दोनों की योग्यता और अयोग्यता के अनुसार परिश्रम और 
सामाजिक भेद स्थिर होता है। जेम्स नेविल का कहना है--“यदि आज से 
४००० वे पूवे दम्पति सम्बन्ध आज ही जेसा रहा होता तो हमारा इतिहास 
अधिक प्रिय हुआ होता ।” इसका यही अथ हे कि मनुष्य का विकास 
उचित गति से न हो सका, जैसे दो भाइयों में से एक के बीमार द्वो जाने से 
कारोबार में ज्ञति पहुँचती है । 
दम्पति की प्रत्येक अवस्था में, प्रत्येक काल, प्रत्येक देश ओर 
र्‌ ० प्रत्येक धर्म में दो स्पष्ट पद्धतियाँ पायी जाती हैं; अपिण्ड-अगोत्र 
या सर्पिण्ड-सगोत्र ( [050297ए 0" ॥॥70089777 ) 
३ यह तो सबेमान्य बात है कि प्रारम्भ में प्रत्येक जाति किसी 
-* न किसी कारण से आपस में निरन्तर युद्ध किया करतो थीं । 
अब भी बहुत से स्थान हैं, जहाँ एक सम्प्रदाय या जाति या गाँववाले 
दूसरे पर सामूहिक श्राक्रमण करते देखे जाते हैं । 
विजयी दल लूटमार के साथ पशु ओर ख्लियों को 
ह भी ले जाता है। पश्चञाब में ऐसे किस्से रोज घुनने 
में आते हैं। ऐसी ही सद्बृर्ष-कालीन परिस्थिति में अपिण्ड अग्रोन्न की 


अपिएड अ्रगोत्र ओर 
सपिण्ड सगोन्न पद्धतियों । 
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पंद्धति प्रचलित हुई थी। धोरे-धीरे परास्त लोगों की स्रियों को छीन ते 
जाना सफलता का चिह्ृ गिना जाने लगा। अपिण्ड-अगोत्र अथात्‌ दूसरी 
जाति और सम्द्दाय की ल्ल्ियों को पत्नी बनाने की यह दूसरी सामूहिक 
प्रेरणा थी । 


३१ हम देखते हैं कि पुरुषों की कठोरता या बबेरता अथवा अपनी 
॥ स्वाभाविक लज्ना के कारण स्त्रियाँ पुरुषों से छिपना या भागना 
चाहती हैं। पुरुषों को इसलिए ल्लियों पर आक्रमण करने का और भी प्रलो 
भन होता है। यह सारी छीन-मपट दूसरी जाति 
पुरुषों द्वारा त्री पर पर ही की जाती थी, ताकि आपस में गृह-युद्ध औ 
आक्रमण फूट उत्पन्न न हो जाय। धीरे-धीरे, इस प्रथा ने 
सामाजिक स्वीकृति प्राप्त कर ली। जब हम सब्बषे- 
काल को समाप्त करके शान्ति-प्रिय, सामाजिक स्थिति में आ गये या जब 
अपने शासक प्रभ्ञुओं ( क्षत्रिय तथा सैनिक ) को प्रसन्न रखने के लिए अन्य 
जातिवालों ने भी इस प्रथा को प्रचलित रखना चाहा तो अनेक रूप से 
दूसरे सम्प्रदाय की रित्रियों को पत्नी बनाया गया। सम्भव है, दूसरी जाति 
की ल्लियों को पत्नी बनाने में किसी अंश तक गोरव समभा जाता रहा हो, 
जैसे कैकेयो को कैकेय देश की नारी बताकर या क्रृष्ण की बहन सुभद्रा को 
यादवों की कन्या कहकर, या द्रोपदी को द्रपद्‌-पुत्री बताने से दशरथ और 
अजुन ने गोरव समझा था। कुछ भी हो, ज्षत्रियों ने जब अपिण्ड- 
अगोत्र प्रथा को अपनाया तो पण्डित-पुजारियों ने इस पर धामिक मुहर लगा 
कर इसे सामाजिक जामा पहना दिया। यह न भूलना चाहिये कि अपिण्ड- 
अगोन्न विवाह के कारण सुन्दर, सुदृढ़, विकसित सनन्‍्तान होती है, परन्तु 
आदि कालीन जातियों ने इसे वेज्ञानिक प्रेरणावश ही अपनाया था, 
यह नहीं कहा जा सकता | 


३२ दाम्पत्य-शाल्र का दूसरा रूप हे! सपिण्ड-सगोत्र। जिस जाति 

१ में सपिण्ड-सगोत्न प्रथा की चलन हे वह निरप्तन्देह व्यवसायी 

और शान्तिप्रिय रही होगी। या तो वह कभी युद्ध और सह्वूर्ष में पड़ी 

ही नहीं या बहुत काल से गृह-शान्ति तथा पास 

सपिण्ड-सगोत्र. पड़ोसियों के साथ सुलह पूबक रहती आ रहो है, 

क्योंकि दूसरी जाति की स्त्री लेना या तो युद्ध का 

लक्षण है, या कलह उत्पन्न करने का कारण है जो शान्तिप्रिय लोगों को 
रवीकार नहीं । 
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३३ बहुत सी जातियों में अपिण्ड-अगोत्र और सपिण्ड-सगोत्र दोनों 
० प्रथाएँ प्रचलित हैं, क्योंकि विजय-पराजय उनका जीवन- 
क्रम रहा है । 
३९ सैकड़ों-सहख्रों वष के काय-क्रम से दोनों रौतियाँ सामाजिक 
० प्रथा बन जाती हैं । 
३५ अपिण्ड-अगोत्र के दो रूप होते हैं--बाह्य और आन्तरिक | 
६4 सह्कष-कालीन दशा को त्याग कर जब हम स्थिर व शान्ति- 
प्रिय स्थिति में पदापंण करते हैं तो विदेशी स्त्रियों को पत्नी बनाने क प्रयत्न 
युद्ध ओर संघर्ष का कारण बनता है, जो विकास के 
अ्रपिए्ड श्रगोत्न.. लिए हानिकारक है और यदि शान्त स्थिति में आने 
के पूव ही अपिण्ड-अगोन्न प्रथा सामाजिक नियम 
बन चुकी है तो विवश होकर इसमें थोड़ा बहुत परिवतेन करके इसे आन्तरिक 
रूप देना पड़ता है जैसे एक गोत्र के लोग उसी गोत्र में शादी न करके दूसरे 
गोत्रवालों से संबंध करते हैं । 
अपिण्ड-अगोत्र के कुछ समथ्थक कहते हैं परोक्ष में अधिक प्रीति 
इ्६ १ होती है।!# दो विभिन्न प्राणियों के संयोग में वैेयक्तिक आक- 
पैण के अतिरिक्त अन्य आकर्षण भी है जो नित्य साथ रहनेवालों में नहीं होते । 
साथ ही 778०7708 का भी ध्यान रखना होगा जिसके अनुसार दो के गुण- 
सह्ृषे से तीसरा गुण प्रकट होता है और विकास में सहायता मिलती है । 
३७ इस प्रकार, दाम्पत्य चक्र मानव-समाज को एक निश्चित गति 
* से, एक निश्चित साँचे में ढाल देता हे । 


( से) श्रम विभाजन और गाहंस्थ्य 


३८ इतिहासिक प्रगति के आधार पर हम निःशंक होकर कहते और 
९ समभते आये हैं कि लोग अनेक काल तक युद्ध, संघ और 
भूलने-भटकने के पश्चात भिन्न-भिन्न देश और 
का हसन भिन्न-भिन्न स्थान पर स्थायी रूपसे जा बसे थे। 
न मक गाहस्थ्य जीवन और फिर सामाजिक संघटन 

का यहां से श्री गणेश हुआ । 


अनननमककननननन-,.>रवोमथ + ७०>++क-मक- जा अल 


# रवामी दयाननद, सत्यार्थ-प्रकाश । 
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३ स्थायी रूप से बसते ही जीवन विस्तार और जीवन पदार्थों 
१ की लेन-देन को आवश्यकता हुई। अपने ही स्थान पर अपने 
ही बातावरण में, जीवन की आवश्यकतायें पर्याप्र रूप से पूरी होती रहें, 
इसलिए आवश्यकता थी कि लोग भिन्न-भिन्न कार्य 

ल्ी-पुरुष के सहयोग और भिन्न-भिन्न वस्तु को लेकर सहयोग पूर्वक जीवन 
पूर्ण कार्य की आ्रावश्यकता व्यापार में लगें--स्त्री और पुरुष, दोनों। परन्तु 
स्त्रियाँ स्तन भार, मासिक धमम, गर्भाधान, जनन 

काल, शिशु पालन इत्यादि के कारण स्वभावतः जीवन सद्गृषे में पुरुषों से 
पीछे पड़ती रहीं--समय ओर शक्ति, दोनों में | यद्यपि 'बतेमान” विज्ञान 
का सहारा लेकर स्त्रियाँ गर्भाधान तथा सनन्‍्तानोत्यादन काये को भी त्याग 
५ हे देना चाहती हैं परन्तु वह इसमें समथथ नहीं हो 
जीवन-संघर्ष की दौड़ में स्क्नतीं। प्रकृति उन्हें हृद से बाहर जाते ही दण्ड 
स्त्री और पुरुष का अंतर पूर्वक रोक देगी । भले ही वह सेना में भरती होकर 
पुरुषों के साथ लड़ने लगें, परन्तु वहाँ भी वह सामू- 

हिक रूप से पीछे ही रहेंगी--पुरुष गोली, गोला, विस्फोटक तथा सब्लीन 
की मार करेगा तो उन्हें स्टोर, रपताल प्रभृत हलके काय ही सँभालने होंगे । 
वह पुरुषों की बराबरी के जोश में सज्नीन की खचाखच ओर हवाई संहार 
में भी क्‍्योंन भाग लें परन्तु यह उनका नित्य-नेमितिक गुण नहीं बन 
सकता। मासिक-धर्म के समय उन्हें इत्तफाक़निया छुट्टी लेनी ही पड़ेगी । 
पुरुषों के संसग में आ जाने से उन्हें गर्भाधान नहीं तो गर्भ-पात की मुहूत 
माँगनी ही होगी | यों तो चन्द्रगुप्त के पास भी 'अमेज़ॉन' स्त्रियों की एक 
विशेष सेना थी, महारानी लक्ष्मीबाई सदृश्य ख़ड़ग धारिणी बीरा्भनायें भी 
हुई हैं, और होंगी, परन्तु सामूहिक रूप से सभी न तो रण-रह्लुनी होंगी, 
ओर न होनी ही चाहिये अन्यथा प्रकृति को उल्नट देने की आवश्यकता 
पड़ेगी, सृष्टि सख्बालन को रोक देना होगा। परन्तु सबसे बढ़ी बात ध्यान में 
रखने की यह है कि स्त्रियों की “मदोनियत” वतेमान समय की समस्या है, 
न कि चिर काल की ; हमारा अब तक का विवेचन चिर कालीन समाज 
को लेकर ही किया गया है, वर्त भ्ान परिस्थितियों पर हम फिर विचार करेंगे। 


(2०, अख संघटन और विकास में पुरुष ने बढ़कर प्रथम स्थान 

१ लिया तो यह प्रकृति की एक सरल सी बात थी। स्त्रियों का 
मुण्ड का भुण्ड युद्ध में जीत कर गुलाम बना लिया गया तो इसमें भी पुरुषों 
ने उनके सामूहिक दुबलता का केवल प्राकृतिक लाभ उठाया था। परन्तु बात 
तो यह है कि रित्रियों के बिना सृष्टि ही नहों, फिर समाज कहाँ ? संघषे- 
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कालीन उथल-पुथल से निकल कर स्थिर और शास्ति प्रिय जीवन में प्रवेश 
करते ही स्त्रियों का निबंध “आयात-निर्यात” बन्द नहीं तो कम अवश्य हो 
गया और साथ ही साथ पुरुष गुलामों की भी बाढ़ मारी गयी। फिर तो 
जीवन सह्ूर्ष और सश्जय, उत्पादन और स्वालन में '“विव हित” स्त्रियों 
का ही सहारा मुख्य रहा। इस सहयोग व्यवस्था 
स्री और पुरुष के सह- को अटल-अविछिन्न रूप देने के लिए शारीरिक 
योग का मूल कारण ! बल नहीं, मानसिक बन्धन को आवश्यकता थी। 
धपारी-धर्म” और “पति-लोक” को प्रेरणा इसी 
आवश्यकता के अन्तरगत हुई थी। कहने का अभिप्राय, समानता और मेत्री 
की बलि बेदी पर भले ही कोरो पुरुष पूजा उठ खड़ी हुई, भज्ते ही सामा- 
जिक स्वार्थों के धरातल पर 'पति-देव” और 'गृह-लह्ष्मी' के नेतिक सममोते 
को मूर्तिमान किया गया हो परन्तु मूल रहस्य है आर्थिक, केवल आर्थिक | 
देखिये सती ओर सद्गृहर्थ का एक निर्मल चित्र :-- 


(अ ) एक किसान प्रातः काल से खेत में परिश्रम करते-करते थक कर, 
भूख और पसीने में डूबा हुआ, दोपहर को थोड़ा सा विश्राम करने के 
लिए, खेत के किनारे ही एक पेड़ के नीचे आ बेठा है। थोड़ी दूर पर, 
जलती हुई धूप में, वृत्त हीन मार्ग से, प्रातः ४ बजे से अब तक लगातार, 
हज़ारों गृह कार्य निपटा कर, एक स्त्री सिर पर रोटी ओर भट्ठा, हाथ में 
पानी का लोटा लिये कपटती चली आ रही है ! साक्षात्‌ होते ही! दोनों ने 
मुसकरा दिया--उस कठोर परिश्रम और कड़ी धूप में भी। पुरुष ने, जो 
कुछ रूखा-सूखा था, भोजन किया ओर घर की दो चार बातें कीं, फिर बह 
स्त्री लौट पड़ी, घर की गाड़ी हाँकने के लिए. संध्या समय परिश्रान्त पति को 
भोजन और विश्राम का साधन ' दान करने के लिए। यह सती और सदूगृहस्थ 
का आदर्श है, प्रेम और श्रद्धा का एक मनोहर दृश्य है। यदि स्त्री अपने 
ब्यस्त पति को भोजन न पहुँचा सके, विश्राम ओर शान्ति का उपाय न सोच 
सके, तो खेती और व्यापार सब बन्द हो जायें, और सतो तथा सदूयृहर्थ 
की कोई महिमा ही न रह जाय | 


(थ) एक व्यापारी आज महीनों पर घर लौटा है। घर पहुँच कर वह 
देखता है. उसके बच्चे स्वस्थ ओर स्वच्छ, प्रसन्न मन खेल रहे हैं। उसकी 
अलुपस्थिति में भी सारी गृहस्थी निश्चित ढड़ से चल रही है। जो कुछ 
वह पिछली बार छोड़ गया था, सब सुरक्षित है। जीवन संघर्ष से बच कर 
विश्राम और शान्ति का साधन है; स्वस्थ होकर फिर जीवन संघ में नव- 
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शक्ति के साथ लग जाने की प्रेरणा है। यह सब उसी एक “विवाहिता” 
नारी के कारण है जिसे हम 'गूहलक्त्मी” कहते हैं । 

९१ सती और सद-ग्ृहस्थ, ग्ृह-लक्ष्मी ओर ग्रह-देव के इन्हीं 

$ आदर्शों से एक सुव्यवस्थित और विकासमान समाज को 

रचना हुई, जहाँ मनुष्य के जीवन व्यावार की अनिवाय आवश्यकतायें और 

आशिक संघटन की प्रश्नल प्रेरणा थी। यह सत्य है 

सती और सद्‌ ग़हस्था कि मनुष्य को केवल आर्थिक कारणों से ही जीवन 

प्रेरणा नहीं प्राप्त होती, परंतु यह भी उतना हो सत्य 

है कि दो चार या अनेक के परिमित और काल-बद्ध स्वार्थ के ग्रायतन से 

बढ़कर जब हम समाज के सामूहिक और अनंत कालीन संघटन की व्यापक 

. परिधि में प्रवेश करते हैं तो वहाँ हमें सारी व्यवस्था आर्थिक मसालों से ही 

निर्मित नजर आता है। ओर अब, काल-कालान्तर से, पीढ़ी-द्र-पीढ़ी, 

सेकड़ों, हजरों वर्षों तक चलते रहने के कारण उसने मानव मनस्थिति और 

पूवे संस्कारों का रूप धारण किया, प्रेम और त्याग की भावनाओं से भर 

उठी है, और अब उसे हिलाने डुलाने से हम स्वयं हिलने लगते हैं, हमारे 

हृदय पर आधघात होता है, मानव माहात्म्य पर आँच आने का भय उपस्थित 
हो जाता है, ओर समस्त आशिक ढाँचा ही लड़खड़ाने लगाता है। 


हमारा प्रस्तुत विषय अत्यंत गूढ़ है, इसमें समाज-शात्र ओर मानव 
चरित्र की अनेकों समस्‍यायें उलभी हुई है। संप्रति, हम मोटी-मोटी बातों 
की ओर संकेत मात्र से ही संतोष करेंगे । 


७२ जीवन पदार्थों की छीन-भपट के लिए एक दल का दूसरे से 

* युद्ध हो या प्रकृति-भण्डार से हूं ढ़ लाने के लिए सब्बषे अथवा 

सहयोग हो, जब तक इन्द्वात्मक कट्रुता से दूर, एक स्थान या प्रदेश में, 
भ्रामरी दशा ( ँ४/०7१०४7४ 5092० ) को तजकर 

शान्ति और स्थिरता के स्थिर और स्थायी जीवन की व्यवस्था नहीं हुई, 
विना ग्हस्थाश्रम असंभव॒गृहस्थाश्रम, नारी-धर्म, या गृहलह्मी--कुछ भी संभव 
नहीं था। हमारे कहने का यह मतलब नहीं कि 

गड्भा की तलहटी में बसने के पूर्व आय जाति ने स्त्रियों का मूल्य न समझा 


# मानव-जाति के मूल विज्ञान में जितनी दूर तक हम प्रवेश कर सकते हैं, वहाँ 
तक हमें मनुष्य समूहों में, उच्चतम श्रेणी के दूध देने वाले जानवरों की भाँति जातियों 
में विभक्त होकर रहता हुआ्रा मिलता हैं। श्रत्यन्त मंद और दीर्घकालीन विकास के 
पश्चात ही इन समूहों को वंश गत संघटन का रूप मिल सकना संभव था। इसी प्रकार 


१९ 
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था, परन्तु यह निर्विरोध कहा जा सकता है कि उनका वह आदर सम्मान 
सामाजिक नहीं, वैयक्तिक था जहाँ नित्य-निरन्तर संघषे में भूलने-सटकने, 
मरने-मिटने वाले दो साथी एक दूसरे का मूल्य समझ कर भआद्र और 
प्रेम करते हैं। यह भी कहा जा सकता है कि युद्ध में व्यस्त रोमन और 
क्षत्रिय जातियों का एक अपना सुसंगठित समाज था। पर यह ध्यान में 
रखने की घात है कि इस युद्ध काल्तीन अवस्था के पहिल्े ही इन जातियों 
का समाज संगठन हो चुका था और साथ ही समाज का बहुत बड़ा अंश 
खेती और व्यापार में व्यस्त, सामाजिक तन्‍्तुश्रों को कार्यशील रख रहा था । 
यहाँ लड़ना-मरना या रक्षा कार्य उसी प्रकार सामाजिक अ्ज्गञ बन गया था 


जैसे ब्राह्मण का विद्या दान या जुलाहों का कपड़ा बुन कर लोगों को बत्त्र 
युक्त करना । है 
७३ हम यहाँ समाज के उस आदि कालीन युग से प्रारम्भ कर 


रहे हैं जब पुरुष तलवार और तीर के कतेव्य में व्यस्त थे, और 
स्त्रियाँ पुरुषों के लिए गर्भाधान, शिशुपालन और जीवन जाल सँभालती 
रहीं। उस समय कोई आशिक या व्यावसायिक .सट्ठटन दुष्कर था। 
आवश्यक समय, सुविधा और वाताबरण को पाकर लोग स्थान-स्थान पर 
आबाद हुये ओर उन्हें सम्मिलित जीवन के लिए एक जटिल विधान करना 
पड़ा । स्त्रियों के सिर से सद्नष कालीन अनुचित बोक और असंयत परिश्रम 
तो हटा, परन्तु स्थिर जीवन के साथ ही समाज के सम्मुख कार्य विभाजन 
ओर उसके कुशल सम्पादन की नयी पेचीदगियाँ भी उपस्थित हो गयीं ; यहाँ 
मिल-जुलकर कार्य करना था ओर उसका सड्भठित सद्बय उससे भी अधिक 
आवश्यक था। यही नहीं कि पुरुषों ने जाति ओर समाज 
गहस्थाश्रमों के एकी- को आवश्यकताओं के अनुसार अपना-अपना कार्य 
करण से राष्ट्र का निर्माण बाँट लिया--जुलाहा, खेतिहर और कारीगर--बल्कि 
होता है । उससे भी पहिले यह आवश्यक हुआ कि स्त्री और 
पुरुष भी अपना-अपना पारस्परिक कार्य-ज्षेत्र स्थापित 
कर लें । स्त्री और पुरुष से गृहस्थाश्रम, गृहस्थाश्रमों के एकीकरण से समाज, 
ओर फिर राष्ट्र निर्मित होता है। गृहस्थाश्रम के सुसंगठन का अथे था 
सामाजिक उत्थान और यह सबंसिद्ध धात है कि संसार की अग्रसर जातियाँ 
गाहस्थ्य विकास का दावा रखती हैं । 


जा लक कब 


बीज प्रकट होने के पूर्व बंश-गत संगठन फे लिए, भी बहुत लम्बे विकास काल में से 
होकर गुज़रना आवश्यक था ।?--प्ृृष्ट ११६ 'संघर्ष या सहयोग !? 
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(७ अस्तु, सह्टन और विकास की आवश्यकताओं से स्त्री-पुरुष 
० का निम्न प्रकार से श्रमविभाजन ( [)एं807 ०0 +900प्रा' ) 
हुआ :-- 

एज ( प्राथमिक ) 36000877 ( ह्वितीय अथवा निम्न ) प्राथ- 

मिक विभाजन# समाज की पूर्ति के लिए था, जैसे अन्न के लिए खेती- 
किसानी, बस्त्र के लिए चर्स्ों, इत्यादि । 

2५ परन्तु समाज के प्रत्येक कार्य को श्री ओर पुरुष ने ही मिलकर 

* करना था। इसके लिए लोगों ने अपने-अपने प्रबन्ध किये, या 

यों कि ख्री और पुरुष का पारस्परिक “अम-सम- 


स्त्री और पुरुष का क्लौता” हुआ। इसे हम “द्वितीय” की गणना में 
श्रमसमभीता. ले सकते हैं। 


७६ सह्कषे कालीन अबस्था में न तो “प्राथमिक” का बिकास और 

* प्रसार हो पाता है, और न यही कि “द्वितीय” की व्यवस्था और 
उसका माहत्म्य स्थापित हो सकता । दोनों को विभाजक रेखा का रूप भी 
स्पष्ट नहीं हो पाता । युद्ध और सद्बषे कालीन अवस्था में स्त्री-पुरुष की कार्ये- 
विभिन्नता बहुत बड़ी होती है; पुरुष अधिकांश मार-काट और छीन-मपट 
में लगा रहता है और शेष सारा कार्य स्त्रियों को ही पूरा करना पढ़ता है-- 
रोटी पकाने, जनन और शिशु पालन से लेकर बोज्ञ ढोने ओर युद्ध में सहा- 
यता देने तक--परन्तु. यहाँ न तो प्राथमिक ओर द्वितीय का कोई सैद्धान्तिक 
निर्णय और सद्भठन हुआ है, ओर न तो कोई सामाजिक मान | हो सकता 
है लोग इस प्रकार वर्षों वही कार्य करते-करते अपने काय में दक्त हो जाते 
हैं, और जब हम शान्तिमय जीवन में आकर समाज का निर्माण और 
संगठन करते है तो हमारे मजे हुए काय--जैसे पुरुषों की चोौकीदारी और 


कट 





# प्राथमिक विभाजन! को कार्य विभाजन! ( 807 0० ०७४ ) और 
(द्वितीय विभाजन! को 'श्रम विभाजन! भी कहा जाता है। परन्तु हम प्राथमिक को भी 
भ्रम-विभाजन के श्रन्तरगत ले रहे हैं क्योंकि यह न तो संपूर्णतः कार्य विभाजन है और न 
श्रम-विभाजन,--इसमें यदि श्रम-विभाजन प्रमुख नहीं तो कम से कम, कार्य और 
श्रम-विमाजन, दोनों की स्पष्ट प्रेरण। है। उदाहरण के लिए, कृषि एक कार्य है, 
परन्तु सम्पूर्ण किसानी एक ही वर्ग नहीं पूरा करता--श्रम विभाजन की दृष्टि से किसानों 
के उपवर्ग बन जाते है जैसे श्न्न औ्रौर साग भाजी तथा फलादि उत्पन्न करने वाले 
मिन्न-मिन्न वर्ग, छहार और बढ़ई का उपमेष्, अथवा जुलाहे के बख्र उत्पादन कार्य में 
उसे समस्त समाज द्वारा सूत प्राप्त होता है | 
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गल्ला बानी या शस्लियों का रोटी पकाना--प्राथमिक 

समाज के भम-विभाजन और द्वितीय का रूप धपरण कर लेते हैं। परन्तु 
का वीजारोपण जी श्र मोटे-मोटे अक्षरों में लिख देना चाहिए कि समाज 
पुरुष के स्वभाविक भेद में के श्रम-विभाजन का बीजारोपण स्त्री और पुरुष के 
ही हुआ था । स्वभाविकं भेद में ही हुआ था। युद्ध और संघ 
काल में भत्ते ही इसका अनादर कर दिया जाय, 

भत्ते ही स्त्रियों पर अनुचित भार लाद दिया जाय, परन्तु शान्ति पूर्ण 
जीवन में समाज संगठन की आवश्यकता होते हो उनका स्वाभाविक भेद 
अपना रूप प्रकट करता है। फिर सत्री ओर पुरुष श्रम विभाजन में आवश्य- 
कता, स्वभाव और परिस्थितियों के अनुकूल अपना-अपना स्थान बना लेते हैं। 


५) प्राथमिक आवश्यकताओं को देख कर ही द्वितीय विभाजन 
" का विधान होता है परन्तु यहीं यह भी ध्यान में रखने की 
बात है कि द्वितीय के विकास ओर सुसझ्गठन से प्रभावित होकर प्राथमिक का 
विस्तार एक निश्चित गति और व्यवस्थित ढंग से प्रवा- 
ली पुरुष का सच्चा सहयोग हित होने लगता है। इससे भी बढ़ी बात यह है कि अब 
यहाँ पहुँचकर श्रम-विभाजन में उत्पादक दृष्टिकोश 
का प्रभुत्व स्थापित हो जाता हे। परिणामतः एक का काय दूसरे पर लाद 
देने अथवा एक की अनीच्छा होते हुए भी उसे दूसरे को पूरा करना होगा-- 
ऐसा प्रश्न नहीं रह जाता। यहाँ तो एक दूसरे को मिल-जुल कर, एक दूसरे 
के काय में हाथ बँटाते हुए, सच्चे सहयोग से कारये करना पड़ता है । इस- 
लिए प्राथमिक कार्थों का पारस्परिक भेद तो रह जाता है--जैसे मछुये का 
लुहार से, जुलाहे का सुनार से और बढ़ई का किसान से--परन्तु प्राथमिक 
ओर द्वितीय में वह उग्र भिन्नता नहीं रह जाती जो युद्ध-काल में थी क्योंकि 
पुरुष यदि पानी में रातों-रात खड़े होकर मछलियाँ पकड़ता है तो ल्री कट 
पहुँच कर उसे बीनती-बटोरती या पकाने अथवा बेचने का प्रबन्ध करती है। 
उसी प्रकार जुलाहे के काये में उसकी रत्री कातने से लेकर ताने बाने तक 
उसके साथ लगी रहती है ; जुताई-बुआई और फ़सल काटकर खलियान से 
घर में सुरक्षित रखने तक, किसान और उसकी, ञ्री दोनों साथ लगे हैं। 


(2८ यद्यपि मशीन युग ने हमारे श्रम विभाजन की प्राचीन भित्ति 

" को बिल्कुल हिला दिया है (इस पर फिर विचार होगा ) 

परम्तु उसका स्वाभाविक आधार अब भी ज्यों का त्यों है। देखिये, पुरुष 
हुँकार कर फावड़ा चला रहा है तो रित्रि्ाँ मिट्टी: ढोती हैं; पुरुष ऊपर दीवार 
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चुन रहा है तो स्त्रियाँ नीचे से सामान पहुँचा रही हैं ; पुरुष 'बॉयलर' पर है 
तो स्प्रियाँ स्टोर में काये कर रही हैं; पुरुष संगीन की मार और हवाई 
संहार में हैं तो रित्रयाँ स्टोर, अस्पताल और 'सपाई' में व्यस्त हैं । 
५26 मुख्य बात यह है कि अब समाज की सम्पदा में रत्री-पुरुष 
* दो अलग-अलग जातियाँ नहीं, स्त्री और पुरुष के सम्मिलित 
दल ढगे हुए हैं । के स्त्री और पुरुष नहीं, ३ 
घरों का समूह है। यहाँ आकर गृहस्थाश्रम 
हे पर श्रम विभाजन द्वारा अपना सामाजिक रूप महात्म्य 
प्रकट किया । 
यहाँ से समाज का उत्पादक श्रम और उसमें ग्रहस्थाश्रम का 
पे रचनात्मक अंश तथा दोनों की पारस्परिक प्रतिक्रियायों का 
विवेचनात्मक क्रम प्रारम्भ होता है । 


अन्‍लमममकन+-मर+ मस्तक जानी विग्रधाजा&मपदद 


( द ) गाहंस्थ्य और सम्पत्ति 


८५ १. ले बादल, एक स्थान से दूसरे स्थान को चल्ायमान अ्रवरथा, 
* आदि कालीन जीवन ओर प्रकृति से संघषे या युद्ध तथा 
अशान्ति की अव्यवस्थित दशा हो, मानव समूह के उस अस्थिर जीवन में 
लोगों के सम्मुख उत्पादन श्रम या सम्पत्ति का प्रश्न 

मनुष्य की सामत्तिक ही नहीं उठता। पेट भरने, तन ढकने या अन्य 
ममता ही समाज को आवश्यकताओं को पूरी करने के छिए लोग कार्य 
स्थायित्व प्रदान करती है कर लेते है, परिश्रम और उपाय भी । युद्ध के कैदी 
हों या गुलाम लोगों को स्लियाँ--उन्हें गुल्लाम के रूप 

में स्वीकार करके जीवन पदार्थों की पूर्ति करवाते रहना, स्वतः समय, सुविधा 
ओर आवश्यकतानुसार युद्ध ओर संघ से बचे हुए समय ओर शक्ति को, 
ईच्छा या अनीच्छा बश, ख्री ओर पुरुष गुलामों के साथ कार्य में लगाना, 
या गुलामहीन संघषे में स्वतः तथा अपनी जीवन संगिनी के साथ कार्य 
करते रहना--यह सब एक बात है। यहाँ कोई संगठित विधान नहीं, कोई 
निश्चित व्यवस्था नहीं । परन्तु जब हम किसी स्थान को स्वार्थ साधक 
सममकर या अपने ज्ञान ओर परिश्रम के भरोसे उसे स्वार्थ साधक बनाने 
के विचार से बस जाते हैं तो हमारी डाँवा-डोल दशा स्थायित्व प्रहण करती 
है। हमारे प्रत्येक कार्य स्थायित्व की दृष्टि से ही प्रतिपादित होते हें जहाँ 
हम बसे हैं वह धरती, जिसे हमने बनाया वह मिलकियत, हमारी दै और 


समाज की सम्पदा में 
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हमारी ही बनी रहे, उस पर दूसरे का अधिकार न हो; यहाँ आकर स्वतंत्र 
कुटुम्बों की स्थापना होती है | जिस छीन-मपट को तजकर हम एक स्थान 
पर आ बँधे हैं, उस छीन-कपट से बचते रहना ही हमें शान्तिप्रिय प्रतीत 
होता है; हम धरती के मालिक हैं, मिलकियत हमारी है, हम जोतेंगे, बोयेंगे, 
खायेंगे, कमायेंगे, हम, हमारे बच्चे, फिर उन बच्चों के बच्चे खाते-कमाते 
जायेंगे ओर सबेस्व सदा हमारी ही बनी रहेगी--मिल्नकियत की यही 
ममता हमारे स्थायित्व को प्रगाढ़ बना देती है। स्थायित्व का अथ् हे 
शान्ति प्रियता अर्थात्‌ सुदृढ़ गाहेस्थ्य। एक बार शान्तिमय जीवन में पद़ा- 
प॑ण करते ही हम चाहने लगते हैं कि हमारी नित्य नेमितिक आवश्यकतायें 
एक तार से पूरी होती रहें, जीवम निश्चित, निर्विन्न रूप से चलता रहे, 
समाज हो, सामाजिक जीवन हो, परस्पर सहयोग द्वारा शक्ति और बुद्वि- 
पूबवेंक विकसित जीवन को प्राप्त हुआ जाय, परन्तु एक दूसरे के जीवन में 
एक दूसरा हस्तक्षेप न करे, अर्थात्‌ सामाजिक जीवन के बीच प्रत्येक व्यक्ति 
» सुख और शान्ति पू्वेक जीवन डे आनन्द लेते हुए 

विकास पथ में अग्रसर हो सके। इस सुख और 
पल मर विभाजन ज््ति रक्षा का अर्थ है गाहेस्थ्य सम्चालन । गाहस्थ्य 

छिपा है। सम्वालन अथौोत्‌ अविचछ शान्ति के लिए संघटन 
ओर व्यवस्था की आवश्यकता होती है। संगठित व्यवस्था का सूत्राधार 
श्रम विभाजन में छिपा है । श्रम विभाजन के दो रूप हैं-- 


(ञअ ) प्राथभिक जिसे उद्यमस्थ कहना चाहिये। सामूहिक सुख-शान्ति 
के लिए पझअन्न, वत्त्र, घर इत्यादि का निश्चित साधन आवश्यक है। एक 
मनुष्य अकेले सारा काये पूरा कर नहीं लेता। 
समाज के सम्मिलित जीवन के लिए भोजन, वद्ध, 
ओर मकान की आवश्यकता होती है; कोई खेती - 
किप्तानी, कोई लुहार, बढ़ई, जुलाहा, राज, मोची 
या धोबी का कार्य करने लगता है। एक-एक कार्य 
को लेकर लोगों का अलग-अलग एक-एक दल खड़ा हो जाता है। इसीलिए 
हम प्राथमिक विभाजन को उद्यमस्थ भी कह सकते हैं। 


संगठित व्यवस्था का 


सामूहिक सुख-शान्ति के 
लिए श्रन्न, वस्त्र, घर का 
निश्चि साधन आव- 
श्यक हे । 





>++++तन 





जलन जे बनना ननिनिजनाभानन ननानना।भत+-७-.०+२+-० “_ क-. 


नि चलन “5 


# स्वतंत्र कुटुम्त्रों का अर्थ ही यह है कि उनकी प्रृथक सम्पत्ति हो और उनके 
लिए धन दौलत का संग्रह किया जाय”---प्रृष्ठ १६३ स्वतंत्र कुट्म्बों को धीरे-धीरे दृढ़ता 
पूर्वक विकास हुआ आर सम्पत्ति पर वंश-परंपरा गत अधिकार स्थापित हुए | पृष्ठ १७१ 
“प्रिंस क्रोपोदूकिन ( संघर्ष या सहयोग ) । 
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(ब ) परन्तु समस्‍या इतनी सरल नहीं। प्रत्येक उद्यम को उत्पादक 
रूप देने के लिए उप-विभाजन करना पड़ता है। इसे हम द्वितीय 
विभाजन के रूप में रवीकार करेंगे। अन्न के छिए किसान और वस्त्र 

के लिए जुलाहों का अपना-अपना दल बन जाने से 
कार्य विभाजन का उद्य- ही बात पूरी नहीं हो जाती। दल या कार्य विभा- 
मस्थ और आकारात्मक ज्ञन् के सफल सम्पादन के लिए प्रमुखतः उद्यमस्थ 
आधार | आधार उतना ही आवश्यक है' जितना कि स्वयं 

एक आकारात्मक ( 577००४४7७) ) भेद का होना । 
'उद्यमस्थ” को हम प्राथमिक गणना में लें तो आकारात्मक भेद? का द्वितीय 
विभाजन” से ही परिचय प्राप्त करना होगा । कहने का तात्पयं, शान्तिमय 
जीवन और उत्पादक श्रम के साथ सुख और स्मद्धि की प्रेरणा से मानव 
समाज कार्य और श्रमविभाजन की शरण लेता है जो देश-काल के भेद 
से प्राथमिक ओर द्वितीय के तार में बँधा हुआ आचार, विचार, व्यवहार- 
व्यापार तथा वैधानिक परिपाठी के रूप में परिणत हो जाता है । 


५२ यहाँ तक जो हुआ अधिकांश परिस्थिति और आवश्यकता वश 
१ ही थाया यों कहना चाहिये कि हमारे सामाजिक जीवन का 
इतिहास प्रारम्भिक काये श्रौर विभाजन का ही प्रतिक्रृत तथा परिवर्तित रूप 
है। बिना श्रम-विभाजन के पद्चायती या सामाजिक 

श्रम विभाजन ब्रिना ही नहीं, वैयक्तिक सम्पत्ति भी नगण्य-सी रहती है। 
सामत्तिक निर्माण असंभव एक जुलाहा कपड़ा तैय्यार करता है जिससे समाज 
या समूह की बस्त्र समस्या सिद्ध होती है; यदि 

किसान कपास न पेदा करे तो बेचारे जुलाहे को करघे के साथ खेती भी 
सँभालना पड़े ओर उत्पत्ति का अंश बहुत ही कम हो जाय । बस, यहीं काये 
ओर भ्रम-विभाजन का महत्व स्थापित होता है। जुलाहे और किसान ने 
अलग-अलग कारये-क्षेत्र बाँट लिया है; दोनों के विभाजित श्रम और पारस्प- 
रिक सहयोग से वही एक काय समस्त समाज को सुखी और सम्पन्न बनाता 
है जो अकेले एक के द्वारा इस सहज आधिक्य को न भ्राप्त होता । इस कारये 
विभाजन का दूसरा क़दम है श्रम-विभाजन | जुलाहे ने अपना काय-क्षेत्र 
बाँट लिया है, उसके उत्तरदायित्व को भी अपने ऊपर ले लिया है। अब 
उसे परिपक्व रूप से पूरा करने के लिए वह नज़र उठाता है. तो सदा उसके 
साथ रहने वाली उसकी जीवन-सल्लिनी उसके सहयोग में तत्पर मिलती 
है। रत्री और पुरुष, दोनों का जीवन और सुख-दुख एक साथ है, स्वभावतः 
उनका श्रम और विश्राम भी मिल-जुल कर एक दूसरे की स्वाथ रक्षा से 
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परिपूर्ण द्ोता है। जुलाह्य समाज को बस्त्र युक्त करने के लिए करघा सँभा- 
लता है और उसकी स्त्री रवयं उसी को सुखी, स्वस्थ, और कार्यशील बनाये 
रखने का साधन करती है। इतना ही नहीं, वह जुलादे के लिए सूत की 
नरियाँ भी भर देती है; सुविधानुसार ताने-बाने में भी हाथ बँटा देती है। 
इस प्रकार दोनों के सम्मिलित श्रम और काय से समाज की बस्त्र-समस्या 
सहज ही कुशलता पूर्वक हल होती है। यदि जुलाहे को कर्धा और चूल्हा, 
दोनों सँभालना पड़े, या उसकी स्त्री को जनन और शिशु पालन के साथ 
ही रोटी के लिए भी सद्ठ्ष करना पड़े तो यही नहीं कि उनके उत्पत्ति का 
साम्पक्तिक विकास बन्द हो जायगा, बल्कि उनका शान्तिमय अस्तित्व भो 
शद्ढा में पड़ सकता है। इसीलिए आवश्यक है कि स्त्री-पुरुष, दोनों एक 
दूसरे में रत होकर, सहयोग पूर्वक, एक दूसरे को स्वाथ रक्षा करते हुए 
विभाजित श्रम और विधि-विधान पूबक कार्य करें। इस नेमितिक सहयोग 
का श्रर्थ है गाहेस्थ्य बन्धन या यों कहना चाहिये कि शान्तिमय जीवन 
अर्थात सुचारू गाहरूय के लिए उत्पादक श्रम की आवश्यकता से मजबूर 
होकर काये और श्रम विभाजन करना पढ़ता है। 
समय ओर शक्ति का श्रम विभाजन की वैयक्तिक नीति और उसके नैतिक 
सम्मिलित सदुपयोग उत्तरदायित्व से प्रेरित होकर समाज में सुन्दर, 
वस्तु-पदार्थ को सश्वित मुहृद ग्रहस्थाअ्रम की नींव पड़ती है। यह है श्रम- 
सम्पत्ति का रूपदे देता है विभाजन का महत्व ; सम्पत्ति का उद्धव यहीं से 
प्रारम्भ होता हैं। समय का जितना ही सदुपयोग 
होगा, शक्ति का जितना ही सम्मिलित प्रयोग होगा, वस्तु पदार्थ को उतनी 
ही तेज़ी से एक सम्वित सम्पत्ति का रूप मिलेगा । 


५५३ इतना लिखने के पश्चात्‌ यह समझाने की आवश्यकता नहीं कि 
५ वेयक्तिक सम्पत्ति का सामूहिक रूप ही सामाजिक और राष्ट्रीय 
नाम से सम्बोधित होता है। उसके विकास में प्रत्येक व्यक्ति के श्रम और 

सहयोग का एक विशेष अंश है। यह न भूलना 
सामाजिक श्रोर राष्ट्रीय चाहिए कि साम्पत्तिक उत्पत्ति के लिए उत्पादक श्रम 
विकास में प्रत्येक व्यक्ति पहिली शर्ते है (उत्पादक और अनुत्पादक का 
के श्रम और सहयोग का आर्थिक विवेचन श्रम परिभाषा का एक स्वतन्त्र 
एक विशेष अंश है। विषय है )। परन्तु साम्पत्तिक दृष्टि से श्रम और 

सहयोग का सम्बन्ध जहाँ तक अन्योन्याश्रित है 
प्रत्येक प्राणी के लिए परिस्थिति और वातावरण का एक विशेष महत्व है। 
यदि हम एक चतुर कलाकार को शस्त्रागार में कुछ करने को कहें तो बेकार 
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है क्योंकि वहाँ के उसके काय से हमारा साम्पत्तिक कोष बढ़ता नहीं । डसी 
प्रकार प्राचीन ब्रह्मचारी या आधुनिक विद्यार्थी विद्याध्ययन के सिवा रवय॑ 
कोई उत्पादक श्रम नहीं करता जिससे कोई साम्पत्तिक उत्पत्ति हो। वह 
अभी साधनों की प्राप्ति में व्यस्त है जिसके द्वारा शायद आगे चछकर वह 
कोई उत्पादक काये कर सके। इसलिए यदि उत्पत्ति और उपयुक्त वातावरण 
का कोई सम्बन्ध है तो उत्पादक श्रम के लिए 
उत्पादक श्रम के लिए. गृहस्थाश्रम को उपादेय मानना ही पड़ेगा । वैयक्तिक 
गहस्थाश्रम की उपदियता रूप से गहस्थाश्रम का श्रीगणेश उसी समय होता 
द है जब मनुष्य दाम्पत्य-जीवन द्वारा सामाजिक 
जत्तरदा यित्व का प्रत्यक्ष भार अपने ऊपर ले लेता है। परन्तु ग्रहस्थाश्रम की 
परिधि बड़ी व्यापक है । पति और पत्नी, पिता और पुत्र, भाई-बहन, माँ- 
बेटे, उसी गृहस्थाश्रम की छाया में, एक दूसरे से बँघे हुए, सच्च सम्मिलित 
श्रम द्वारा उत्पादन काये में व्यस्त हैं। हमारे प्राचीन गाहंस्थ्य की बेल 
इसी बिधान से हरी-भरी रहती थी जिसे वतंमान यंत्र-युग ने नष्ट-अ्रष्ट कर 
दिया है। यही कारण है कि चारों ओर समाजवाद, साम्यवाद, समूहवाद, 
राष्ट्रबाद अथवा जिन्नाबाद के प्रतिकूल 'भोजनागार में भूख” के उत्पीड़क 
रोग से लोग मृत प्राय हो उठे हैं। 
वास्तव में, समाज की सुख-सम्पदा की कोई भी व्यवस्था, वाद या 
विधान हो, जब तक वह सुन्दर और सुसंघटित गाहस्थ्य को घटक बनाकर 
अपना भवन-निर्माण नहीं करता, लोगों के स्थायी कल्याण का विधान हो 
ही नहीं सकता | 
५५ (2, हमने अब तक यह समभने की चेष्टा की है कि, यंत्र-युग के 
। प्रभाव के पूर्व तक, ग्रृहस्थाश्रम ओर साम्पत्तिक उत्पत्ति का 
अन्योन्याश्रित सम्बन्ध रहा है, परन्तु अब मशीनों ने हमारे उत्पादन 
आधार को उल्लट-पल्नट दिया है। परिणामतः कार्य 
मशीनों की उल्टी गंगा में मानव बल का प्राथमिक महत्व क्षीण दो गया 
है। बिजली, भाप, तेल ओर गेप्त द्वारा मशीनें 
मनुष्य से स्वतंत्र, कार्य कर लेती हैं। एक स्थान पर खड़े या बेठे-बेठे बटन 
दबाने या हैण्डिल घुभाने मात्र से हजारों मन गल्ले, लाखों गज कपड़े आदि 
की उपज हो सकती है, सैकड़ों मील बिजली का प्रकाश और रेल गाड़ियों 
से करोड़ों मन मल दुलबाया जा सकता है। ख्री-पुरुष के प्राकृतिक भेद्‌ 
को भी महत्व हीन बनाया जा रहा है। जो कार्य पुरुष करता है स्त्रियाँ उसी 
को उतनी ही सुविधा और सरछता से कर लेना चाहती हैं। गर्भाधान ओर 
१२ 
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सन्‍्तानोत्पादन से मुक्त करके उन्हें ख्री के रूप में दूसरा पुरुष बना देना हमें 
अभीष्ट सा हो गया है । 


५५५ अस्तु, मशीनाश्रित हो जाने के कारण ख्रियाँ अब जीवन संघषे 
० में पुरुषों की आवश्यकता नहीं समभती। पुरुष से सम्बन्ध 
रखना या न रखना, इसे वह अपनी मर्जी की बात बताती हैं। यही कारण 
है कि किसी भी पुरुष से सम्बन्ध हो जाना उन्हें अब 

ल्री-पुरुष के सम्बम्ध पर विशेष दो प-युक्त नहीं प्रतीत होता। जो पुरुष करता 
कलमयता का प्रभाव हे बही स्लियाँ भी करती हैं, इसलिए स्वभावतः स्री 
स्वातंत्रय की आग प्रचण्ड हो उठी है। वह कहती 

हें--“हमने केवल बच्चा पेदा करने के लिए जन्म नहीं लिया था |” परिणामत: 
स्वच्छन्द संयोग-वियोग, तलाक, गर्भपात--सामाजिक दिनचर््या में दाखिल 
होने लगे हैं; वातावरण भी यशथेष्ट प्रोत्साहन दे रहा है। इन सबका यही 
अथ है कि दाम्पत्य विधान और गाहेस्थ्य सम्बन्ध का कोई मूल्य ही नहीं 
रहा । उत्पादन क्षेत्र गाहस्थ्य भूमि से उठकर कारखानों में केन्द्रित होता जा 
रहा है; लोगों का साम्पत्तिक सम्बय अब घर या केन्द्रापसारी विस्तार में नहीं, 
बाजार और सरकारी केन्द्रों में होता है। “प्रत्येक प्राणी कमाये और खाये''-- 
यही जीवन की नीति बन गयी है। यही कारण है कि पुरुष यदि स्री को 
सन्तुष्ट नहीं कर सकता तो परिस्थिति को सम्मिलित तथा पारस्परिक सहयोग 
द्वारा सुधार कर प्रिय बनाने की अपेक्षा वह तल्ञाक दे देना अच्छा सम- 
उत्पादन त्षेत्र गाह॑स्थ्य से अब है; सरकारी की हे इसी ओर ले जा कि 
हद आर हे. आह दल कम 
केद्ित होता जा रहा है।' नहीं, सरकारी कानून और नन्‍्यायात्ञय की ज़िम्मे- 
दारी है। लोग भूखों रहें या प्यासे, अब समाज को इससे सरोकार नहीं | 
सरकार कहती है--“कमाओ और खाओ”। कमाने का साधन विराट 
हो जाने के कारण वह “विराट” व्यक्तियों और विशेष दल के हाथ में 
केन्द्रित हो गया है। लोग बन्धन मुक्त कर दिये गये है. परन्तु स्वातन्द्रय 
रक्ता में वह साधन हीन और असमर्थ हैं। इसका अथ ? लोग घर 
से स्वतन्त्र होकर बाहर क़ैद कर दिये गये हैं,--कारखाने, सरकारी और 
व्यावसायिक केन्द्रों में; लोग एक से छूट कर दूसरों के मुहताज हो गये 
हैं। परन्तु उपहास की बात तो यह है कि इस नयी गुलामी को लोगों ने 
चाव से अपनाया है और भूख तथा रोग के शिकार हो गये हैं। उपहयास 
है पर आश्चये नहीं। जो कमायेगा वदह्दी खायेगा, परन्तु कमाने के साधन 
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हो गये हैं बल्कि उसका आधार ऐसा है क्िथोड़े से थोड़े लोगों को कार्य 
करने की गुज्जाइश है। व्यावसायिक रूप से बही 
मशीनें टिक सकती हैं जो कम से कम समय में 
अधिक से अधिक उपज, कम से कम लोगों द्वारा 
कर लें। अर्थात्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार 
रहें। इस व्यापक बेकारो का लक्षण यह है कि अब अतिथि सत्कार अथी- 
विरुद्ध भाव सममा जाता है। बच्चा पेदा कर देना कुदरत का खेल है, 
पर उसके बुरे-भले तथा पालन-पोषण का उत्तरदायित्व सरकार या अना- 
थालयों पर है । 
५५ गृहस्थाश्रम छिन्न-मिन्न हो गया है। यह अब सम्पत्ति का नहीं, 
* रोग, दुख, दरिद्रता और अनाचार का केन्द्र बनता जा रहा 
है। सम्पत्ति अ्रब ग्रहस्थ से विमुख होकर राजा, अमीर, ज़र्मीदार, मिल- 
मालिक, बेड या सरकारी खज़ानों में निवास 
करती है। संक्षेप में, ग्रहस्थाश्रम और सम्पत्ति का 
सेद्धान्तिक सम्बन्ध नष्टटसा होता जा रहा है क्योंकि 
दारिदय और अनाचार (त्पत्ति का आधार अब मानव बल ( पप्ापक्षा 
का केनद्ध बन रहा है ए0/80 ) तथा पारस्परिक सहयोग नहीं, केवल 
मशीन रूपी माध्यम पर अवलम्बित होता जा रहा है। 
८५ सारांश यह कि अब तक हमने व्यापक रुप से यह देखने की ' 
* चेष्टा की है कि मनुष्य के सामाजिक जीवन का उद्धव किस 
प्रकार ख्तियों से प्रारम्भ होता है, उनकी शारिरिक और स्वाभाविक विशेषता 
से किस प्रकार श्रमविभाजन, गृहस्थाश्रम, समाजिक और साम्पत्तिक 
विकास होता है, जीवन के अब कल-मयी हो जाने के कारण किस प्रकार 
गृहस्थाश्रम छिन्न-भिन्न हो गया हे । परिणामतः सामाजिक ढाँचा ढीला 
पड़ गया है, साम्पक्तिक वेषम्य ओर अनियमन ने समस्त मानव जाति 
को उत्पीड़ित कर दिया है। 
सामाजिक अराजकता को दूर करके सम्पत्ति को पुनः कारखानों 
१६ से गृहस्थाश्रम में केन्द्रित करने के लिए ( ताकि सुख और 
शान्ति की सारी योजनाएँ म्नत-प्राय रोगी के विछाप के समान न रह 
जायें ओर संसार बार-बार क्रान्ति और महायुद्ध के भँवर में नष्ट-भ्रष्ठ न होता 
रहे और अन्त में दशा हमारी शक्ति के बाहर म॑ हो जाय ) हम अगत्ते 
अध्याय में समाज और उसके गत्यावधान पर दृष्टिपात करेंगे | 


अधिक से अ्रधिक लोग 
बेकार रहें, यही मशीन 
युग का लक्ष्य है 


गृहस्थाअश्रम सम्पत्ति का 
नहीं परन्तु रोग, दुख, 


संत्षिप्त सार 

दभ्पति और समाज--नारी मानव समाज का आदि कारण और 
क्रियात्मक शक्ति है। मानव सम्बन्ध और संघटन के प्रारम्भिक रूप पर 
शरीर-विज्ञानात्मक के अतिरिक्त अन्य बातों का परिणामजनक प्रभाव । 
मनुष्य की प्रारम्भिक दशा, श्री और पुरुष का सम्बन्ध सूत्र | दाम्पत्य का 
विकास अनिवायत : समाज संघटन के उत्तरोत्तर विकास के साथ आगे- 
आगे बढ़ता है। बे-रोक-टोक' प्रथा और उसका भयंकर परिणाम । यृहस्थाश्रम 
के बिना सामाजिक विकास असंभव है। 'बहु-पति! विधान । सुन्दर गाहेस्थ्य 
संघटन के बिना समाज का विकास असंभव है । “बहु-पत्नि' विधान | पुत्र की 
आवश्यकता से बहु-पत्नि! विधान का घनिष्ट सम्बन्ध है | बहु-पत्नि! विधान के 
गुण और दोष | एक-पति!विधान और आये जाति। 'एक-व््ते विधानकी श्रेष्ठ ता 

नारी और सामाजिक विकास -- समाज चक्र : व्यष्टि के असंयत समूह 
से मनुष्य क्योंकर धीरे-धीरे संघटित समाज का रूप धारण करता है। इसमें 
पुरुष लो से प्रकृतत: अधिक प्रामुख्य प्राप्त कर लेता है। स््री-पुरुष का शारी- 
रिक भेद ओर स्त्रियों की दासता । स्ली ओर पुरुष का जीवन संघषे के निमित्त 
व्यावहारिक सममझोता। विवाह विधान ओर पातित्रत। मानव जाति की सुरक्षा 
ओर विकास के लिए संतान की ममता अनिवाय है। विभिन्न वेवाहिक 
पद्धतियाँ--अपिण्ड अगोचन्न और सपिण्ड समोत्र प्रथा । 

भ्रम-विभाजन ओर गाहेस्थ्य--ग्रहस्थ जीवन का श्रीगशेश | समाज 
के सुदृढ़ विकास के लिए ल्ली-पुरुष के सहयोग पूर्ण काय को अत्यन्त आवश्य- 
कता है | जीवन संघष की दोड़ में ख्री और पुरुष का एक स्वाभाविक अन्तर 
है। सामूहिक शान्ति के बिना गृहस्थाश्रम में स्थायित्व आ ही नहीं सकता। 
गृहस्थाश्रमों के एकीकरण से ही राष्ट्र का रवरूप स्थिर होता है। ख््ी-पुरुष का 
समझौता । श्रम का प्राथमिक और द्वितीय विभाजन । समाज के निर्माण में 
स्री ओर पुरुष, दो भिन्न भिन्न जातियों के समान नहीं, एक प्राणी के रूप से 
ही काय करते है। 

गाहेसथ्य और सम्पत्ति--मनुष्य की साम्पत्तिक ममता समाज को 
शांति ओर स्थिर जीवन पर बाध्य करती है। संगठित व्यवस्था का उदय 
भ्रमविभाजन से ही होता है। सामूहिक सुख शांति के अनिवार्य साधन क्या 
हैं? काये विभाजन का उद्यमस्थ और आकारात्मक आधार क्या है? श्रम- 
विभाजन बिना साम्पत्तिक निर्माण असंभव है। श्री ओर पुरुष द्वारा समय 
ओर शक्ति का सम्मिलित सदुपयोग। सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में 
प्रत्येक व्यक्ति के श्रम ओर सहयोग का एक विशेष अंश है। उत्पादक श्रम के 
लिए गृहस्थाश्रम की उपादेयता । मशीनों का गृहस्थाश्रम पर विध्वंसक प्रभाव | 


तृतीय खण्ड 


समाज 


( व्यष्टि और समष्टि की पारस्परिक अथ-नीति ) 


( अ) व्यक्ति और समूह 


५. गत हम मलुष्य मात्र को सुख-समृद्धि का विचार लेकर अआगे आते 
९ हैं तो हमारे सम्मुख व्यक्ति, समाज, देश और राष्ट्र इत्यादि 
अनेक शब्द्‌ एक दूसरे में उलमे हुए हर डक कै की एक अभेय 
_ अंखला के समान फिरने लगते है। युग-युगान्तर से 
व्यक्ति के मौलिक स्वरूप संसार इसकी मीमांसा करता कि ओर आज 
को समभने की आवर्यता उनमें से एक सर्व-युक्त व्याख्या को चुन लेना हमारे 
लिए एक नया ही प्रश्न बन गया है। जब हम देखते हैं कि समाज को व्यष्टि के 
समष्टि रूप से ही समझा जा सकता दै तो हमें रवभावतः, सब प्रथम उस व्यष्टि 
को ही समभने की उत्सुकता होती हे जिसके आत्यन्तिक हित-चिन्तन में 
संसार के समस्त दशेनों का निर्माण हुआ है, नीतिशाश्र और धर्मकाण्डों की 
रचना हुई है ओर जिसके हल के लिए विश्व की विचारधाराओं ने अपने ज्वाए* 
भाटों से हमें प्रक्षुब्ध कर रखा है। वस्तुतः, व्यक्ति के मौलिक स्वरूप को सममे 
बिना, उसके गुण-कम-स्वभाव का रूप-निरूपण किये बिना, उसके सम्मिलित 
व्यवहार ( फारपोरेट दैबिट्स ) उसके सामाजिक लक्ष्य (सोशल-एम ), उसके 
संघटन अथवा अथशाञ्न के गत्यावधान को निश्चित करना कठिन होगा | 


२ अस्तु. मनुष्य है क्या ? पदारथिक दृष्टि से ( फिजिकली ) हम इसे 
* भी प्राणी-जगत का एक पंच-भोतिक पिण्ड ही कहेंगे। कुछ 
अन्य प्राणियों ( स्पेसीज्ञ ) के समान, इसका प्रमुख लक्षण यह है कि यह 
अपने समूह में ही अस्तित्वमान होता है। इसीलिए यूनानी दाशंनिकों ने 

व्यक्तिके विरुद्ध, समाज अथवा राज को ही महत्त्व 
मनुष्य क्याहै १ ( युनानी प्रदान किया है। उन्हों ने व्यक्ति को समाज रूपी 
दाश्शनिकों का मत ) शरीर का अक्ञ मात्र ही स्वीकार किया है जो अन्गी 

(शरीर) के हिताथे उसी प्रकार बलि दिया ज्ञा सकता 
है जेसे शरीर को बनाये रखने के लिए ब्रणु-मरत अज्ञ को काट कर फेंक देना 
त्याय दीखता है। यूनानी दाशेनिकों ने इस प्रकार व्यक्ति की स्थिति को स्थिर 
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करने की प्रबल्न चेष्टा की है, परन्तु व्यक्ति के व्यक्तित्व का गति-क्रम ( डाइने 
मिक्स ) समभने में हमें इससे कोई तुष्टि नहीं होती | परिणामतः, साम्पत्तिक 
स्वाम्य के वेयक्तिक तथा सामाजिक गुण भेद, आर्थिक संघटन के लक्ष्य, उसके 
केन्द्रोन्मुखी तथा केन्द्रापसारी अवयवों की समीक्षा-कऊछ भी निर्णायक रूप 
से प्रस्तुत नहीं किया जा सकता। अतएव, जब तक हम व्यक्ति को ही नहीं 
समभ लेते, अरस्तू और अफलातून की परिभाषाएँ हमारा पथ-प्रदर्शन 
नहीं कर सकतों । 


३ संसार ने सृष्टि की भिन्न-भिन्न रुपसे कल्पना की है। परन्तु उन सब 
: ५ को समेट कर उन्हें दो स्पष्ट श्रेणियों में विभक्त किया जा सकता 
है--आधिभोतिक और आध्यात्मिक। प्रथम पद्धति के अनुसार यह कहा 
जाता है कि सृष्टि के पदार्थ ठीक वैसे ही है जैसे वह 

संसार-सश्का हमारी इन्द्रियों को गोचर होते हैं। इनके परे उनमें 
विहंगम दृश्य कुछ नहीं। एक बृक्ष को देख कर हम सहज ही अनु- 

| . मान कर लेते हैं कि प्रथ्वी में बीज डालने से प्रकृततः 
अंकुर, अंकुर से बृक्त, बृक्ष से फूल ओर फल का उदय द्वोना प्रकृति का एक 
स्वभाव सिद्ध नियम है। इसके पीछे किसी अन्य सम्वालक या सूजन शक्ति का 
अस्तित्व नहीं है। इस विचार-धारा को आधिभौतिक कहते हैं और इस 
का परिष्कृत रूप माक्से का प्रसिद्ध “दन्द्वात्मक भौतिकवाद” ( श्री सम्पूर्णा- 
नन्द इसे 'हन्द्वात्मक प्रधानवाद! ॥)9]80009! (8॥९79]877 कहते हैं ) है। 


यहाँ आत्मा या चेतन की कोई स्वतंत्र सत्ता मान्य नहीं है। 

४, मूल प्रकृति के विकार तथा रुपान्तर से ही इस अनन्त सृष्टि का 
अस्तित्व कायम होता है। चेतन का भी मूल सूत्र वही महत्-प्रक्ृति है। 
वात्तव में चेतना को रासायनिक क्रम तथा प्राकृतिक उपकरण से अधिक नहीं 
््ि समभा जा सकता। जो कुछ है प्राकृतिक तत्वों के 
आत्मा व चेतना-प्राकृतिक संघर्ष-विघर्ष का फल्न मात्र है। यथाथत: माक्संबाद 
तत्वों के संघर्ष-विघ्ष का शुद्ध भोतिकवाद है, जिसे सरल सुत्रोध भाषा 
. फल मात्र है। में “अनात्मवादी-दन्द्वात्मक-भौतिकवाद” कहना 
अधिक श्रेयक्कर होगा। इसकी अपनी निरात्री- 

विशेषता को अमिश्रित बनाए रखने के लिये इसे इन तीनों शब्दों का संयुक्त 
साइन बोर्ड लिये फिरना होगा क्योंकि भारतीय दूशन की सांख्य शाखा ने 
प्रकति.को ही सृष्टि का उपादान कारण मान कर माक्‍्स के भोतिकवादी तथा 
हन्द्गात्मक गुणों को पहले ही स्वीकार कर रखा है, परन्तु अनेक जीवात्मा 
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(पुरुष ) का अस्तित्व मान लेने से चेतना सांख्य के लिए प्रकृतस्थ रासायनिक 
क्रिया नहीं, वरन्‌ एक स्वतन्त्रा सत्ता के रुपमें प्रकट होती हे । बोद्ध भी नास्तिक 
हैं, परंतु माक्संवादियों के समान द्वन्द्वात्मक भौतिकवादी नहीं । इस प्रकार 
मांक्स का भोतिकवाद अपनी अमिश्रित विशेषता रखता है जिसने संसार के 
दुःख दवारिद्रय को मिटाने का अभूतपूव दावा पेश किया है। 


५५ मास्से के इन्द्वात्मक पद्धति के अनुसार हमारा यह जगत ओर 
९५ इस जगत के सारे व्यवहार--सब मूल प्रकृति के इन्द्वात्मक-क्रम 

से ही अस्तित्वमान होते हैं। बन, पर्वत, पशु, पक्ती, मनुष्य और मनुष्य 
के अन्तःकरण--सभो उस मूल तत्व ( मेटर ) के 
नित्य अनन्त दन्द्वात्मक-कारण से निर्मित होते हैं । 
अभिप्राय यह कि सनुष्य ओर पत्थर--दोनों एक ही 
न्याय के भागी और भोगी हैं । यहाँ जड़ ओर चेतन 
के उद्धव तथा अस्तित्व में कोई मौलिक भेद नहीं । 
दोनों का आदि और अन्त उसी एक शाश्वत इन्द्र-न्याय के अंतर्गत चलता 
रहता है। परिणामतः जहाँ चेतना की स्वतंत्र सत्ता ही नहीं, वहाँ व्यक्ति 
का समूह से स्वातंत्रय कयोंकर समझना चाहिये ? इसी लिए शअरस्तू और 
अफलातून से हीगेल ओर हीगेल से माक्स ओर ऐंगेल्स ने हेर-फेरकर, 
व्यक्ति को समाज का अंग मात्र स्वीकार किया है। जहाँ जड़ ओर चेतन 
में कोई मोलिक अन्तर ही नहीं वहाँ व्यक्ति की 

मूल प्रकृति का दाशनिक परिभाषा इसके अतिरिक्त और हो ही क्‍या 
दन्द्रामक खेल सकती है ? स्वभावतः मास टी व्यक्ति को लेकर 
दाशनिक जाल खड़ा करना व्यथ ही नहीं, अनथ भी 

समभते हैं। व्यक्ति की कोई स्वतंत्र चेतन सत्ता ही नहीं तो उसके गुण, कर्म, 
स्वभाव, ऐष्णा तथा कृतत्व आदि की मर्यादा कोई क्रियात्मक महत्व नहीं 
रखती | यहाँ सारे प्रश्न का एक मात्र उत्तर यही है कि सब उसी मूल प्रकृति का 
ट्न्द्वात्मक खेल है। इसीलिए वह निःशंक होकर कहता है कि--“जगत की 
ग्गति किसी निश्चित दिशा में नहीं है ओर न उसका कोई निश्चित उद्देश्य 
है” ( व्यक्ति और राज? प्रृष्ठ ४५, श्री सम्पूर्णाननद )। रष्टि-क्रम के सम्बन्ध 
में माक्स के इस मत को लेकर माक्सबादी अपनी हो वैज्ञानिक शैली से 
चलता है।'' 'वह देखता है कि प्रकृति किधर भुकनेवाली है, ओर उसके 
अनुसार काय करता है, उससे ज्ञाभ उठाता है” (व्यक्ति और राज, प्रृष्ठ 
४५४ )। यहाँ सबसे पहले तो इसी बात को समझ लेना चाहिये कि भाक्‍्से 
के ही इस उपयुक्त मत को स्वीकार कर लेने से माक्स के ही एक दूसरे 


१३ 


माक्सवाद ; जड़ और 
चेतन के उद्धव तथा 
अस्तित्व में कोई मौलिक 
भेद नहीं | 
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महत्वपूर्ण सिद्धान्त--“ प्रश्न यह है कि इस जगत को परिवर्तित कैसे किया 
जाय” ( 'समाजवाद! प्रष्ठ ७३, श्री सपूम्णोनम्द ) का खण्डन हो जाता है। 
जो “वैज्ञानिक” परिस्थितियों का मुहताज है वह जगत को परिवर्तित करने 
की कल्पना भी केसे कर सकता है ? इन दो विरोधी बातों में से एक को गलत 
होना ही होगा । 


६ इस स्वच्छेदक ( सेल्फ कंट्राडिक्शन ) को छोड़कर, हमारा प्रयो- 
* जन अनुच्छेद के प्रारम्भिक वाक्य से ही है-“जगत की प्रगति 
किसी निश्चित दिशा में नहीं है, उसका कोई निश्चित उद्देश्य भी नहीं ।” 
इस प्रकार प्रश्न यह नहीं कि “जगत को परिवतित 
सृष्टि की स्वभाव सिद्ध कैसे किया जाय”, बल्कि वास्तविक प्रश्न यह हो जाता है 
परिवर्ततनशीलता को कि जब सारी सृष्टि ही निरुद्देश्य है तो उसके किसी 
सुख साध्य कैसे बनाया परमाणु अथाौत्‌ किसी व्यक्ति की जीवन यात्रा 
जाय ! क्योंकर उहेश्य बद्ध हो सकती है? फलतः व्यष्टि 
ओर समप्टि--दोनों ही किसी डिब्बे में भरकर खड़- 
खड़ाते हुए, गति तथा क्रमहीन, रोड़ों के समान हैं। यह भी नहीं कहा 
जा सकता कि यह संसार विकासमान अर्थात्‌ आगे पीछे होकर भी, नित्य 
निरन्तर, एक उच्चतर ओर फिर उच्चतम दशा की ओर अग्रसर है। जब 
इस जगत की कोई निश्चित दिशा ही नहीं, कोई निश्चित उद्देश्य ही नहीं, 
तो इस सृष्टि क्रम को समझा भी कैसे जा सकता है ? निरुद्देश्य कार्य्यों में 
तादाम्य ( कोहेरेन्स ) कैसे स्थापित हो सकता है ? यह तो हुआ समस्या 
का प्रश्नात्मक पहलू। इसी का प्रस्तावात्मक पहलू यह होगा कि सृष्टि की 
स्वभाव सिद्ध परिवतेनीयता को सुख साध्य कैसे बनाया जाय ? और यदि 
ऐसा नहीं है, यदि हमारी कोई दिशा ही नहीं, कोई निश्चित उद्देश्य ही नहीं, 
कोई आदर्श या लक्ष्य ही नहीं, तो फिर भूत और भविष्य का संदर्भ भी 
कैसे स्थापित हो सकता है ? ओर यदि वर्तमान का निदेशन ही असम्भव है 
तो इन सारे आ्थिक और अथशाख्लीय वितण्डों का प्रयोजन भी क्‍या ? 
परन्तु बात ऐसी है नहीं। ऐसा होता तो सृष्टि व्यवहार शृंखला 
बद्ध होने के स्थान में विश्वंखल नजर आता । इसमें चेतन के रवतंत्र ओर 
स्पष्ट व्यवहार देखने को ही न मिल्ते। 


अस्तु, संसार की जड़ ओर चेतन विषयक विचार धाराओं को मोटे 
० तौर पर दो भागों में विभक्त किया जा सकता दै--आधिभौतिक 
ओर आध्यात्मिक । व्यक्ति के पदार्थिक अस्तित्व के सम्बन्ध में दोनों पक्ष 
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प्रायः एक से ही हैं। अन्तर वहीं से प्रारम्भ होता है ।जब हम व्यक्ति के 
भौतिक स्थिति के साथ ही, परन्तु उससे प्रथक्‌ और स्वतंत्र, एक चेतन शक्ति 
की सत्ता स्वीकार करने लगते हैं। मानव जीवन 
का दाशशनिक विवेचन नव-भारत का प्रस्तुत विषय 
नहीं है, अतएब अनात्मवाद, . सांख्य, द्वेत, श्रद्वेत, 
शांकर अथवा बोद्ध धम, ईसाई या इसप्लाम--हमें 
इनमें से किसी की धार्मिक समीक्षा अभीष्ट नहीं है। 
हमारा अपना मूल प्रश्न तो केवल भौतिक और चेतन की दो भिन्न स्थितियों 
से ही सिद्ध हो जाता है। भोतिक के सम्बन्ध में आधिभोतिक तथा आध्या- 
त्मिक, दोनों में कोई व्यावहारिक अथवा परिणामजनक मत भेद नहीं । 
चेतन के सम्बन्ध में हमने यही सिद्ध किया है कि बिना किसी चेतन सत्ता के 
सारा सष्टि-क्रम विश्वंखल ओर निरुद्देश्य बन जायगा और फिर उसमें किसी 
प्रकार का तादाम्य करना असम्भव हो जायगा। 


संक्षेप में, इस समस्त मानव समष्ठि के मूल में एक चेतन युक्त व्यष्टि 

* ही घटक रूप से काय कर रहा है ओर उसी के आत्यन्तिक हित- 

चिन्तन को ल्ञेकर समाज का सामूहिक व्यापार मूर्तिमान होता है। परन्तु जैसा 

कि अभी प्रारम्भ में कहा गया है मनुष्य एक सामा- 

मनुष्य एक सामाजिक ज़िक जीव है और वह अपने समूह में ही कोर्तिमान 

जीव है। होता है | यही कारण है कि पाश्चात्य दाशनिकों ने 

व्यक्ति के व्यत्क्तिव को समूह के पक्ष में सवथा 

निर्मूल घोषित कर देने का प्रबल अवसर पाप्त कर लिया है। व्यष्टि और 

समष्टि की यह एक ऐसो पतली लीख है जिसे सम्पूण तः सतर्क रहे बिना हम 

सहज ही समूहवादी जड़त्व के खड़ड में खो बेठेंगे। अतएबं यह परम 

आवश्यक प्रतीत हो रहा है कि हम सबसे पहले संसार की वतेमान 
सभ्यता की इन्हीं दो प्रमुख सामाजिक बनाबटों पर दृष्टिपात कर लें । 


संसार की जड़ ओर 
चेतन विषयक विचार 
धाराञ्रों का विधान ओर 
स्पष्टीकरण--- 


( ब्‌ ) समाज ( शहर ओर ग्राम्य 


( इस अध्याय की रचना में श्र० भा० ग्रा० 3० संस्था के पत्र-पत्रिकाश्रों, 
श्री जे० सी० कुमार अ्रप्पा, डा० सीतारमैया तथा डा० भारतन की पुस्तकों से विशेष 
सहायता ली गयी है जिसके लिए, में उपरोक्त संस्था तथा विद्वानों का अतीब 
श्राभारी हूँ |-ले० ) 

इस समय संसार का अथ-विधान दो प्रमुख वर्गों में विभक्त 
९ है: पूंजीवाद ओर समूहवाद। पूँजीवाद का सामाजिक महत्व 
व्यक्ति को एक निर्वोध स्वच्छन्दता प्रदान करने में ही निहित है। इसे 
। “लेसेर-फेयर” कहा जाता है अर्थात्‌ प्रत्येक अपनी 
विश्व-व्यापी अ्र्थ-विधान योग्यता तथा सामर्थ्य के अनुसार जीवन में अवसर 
का वर्गीकरण और स्पष्ट लेने के लिए बिल्कुल निरबेन्‍्ध और रबच्छन्द हे । 
विवेचन : पूँजीवाद और इस प्रकार बल, चातुरी, पड़यंत्र अथवा और किसी 
समूहवाद | भी सम्भव रीति से उसके स्वप्राप्त साधनों में कोई 
हस्तक्षेप नहीं कर सकता। इसे व्यक्तिवाद भी कहा 
जाता है, परन्तु यह पश्चिमी ढंग का व्यक्तिवाद है जिसमें नेतिकता को कोई 
स्थान नहीं। भारतीय विचार-धारा भी समूहवादी के विरुद्ध व्यक्तिवादी 
है क्योंकि यह व्यक्ति की चेतन सत्ता पर हो अवलम्बित है। परन्तु पश्चिमी 
ओर पूर्वी व्यक्तिवाद में महान अन्तर है: एक जड़वादी है तो दूसरा चेतन । 
परिणामतः दोनों को लेकर दो प्रकार की समाज रचना, दो प्रकार की 
सभ्यता की सृष्टि हुई है-केन्द्रोन्मुली और केन्द्रापसारी । सम्प्रति हम इसे 
शहरी ओर प्राम्य सभ्यता के रूप में समभने की चेष्टा करेंगे क्योंकि पूँजी- 
वादी श्रथवा समूहवादी, पश्चिम की इन दोनों पद्धतियों में जड़बाद का 
ही आधार है ओर स्वभावतः दोनों केन्द्रों से ही गति प्राप्त करती हैं। इस 
प्रकार इन दोनों का सामाजिक रूप शहरी बन जाता है जब कि प्राच्य, 
विशेषतः भारतीय, सभ्यता का स्वरूप उसके चेतन घटकों के योग से ही 
निर्मित होता है। या यों कि भारतीय सभ्यता का केन्द्र इसके सम्पूर्ण 
झायतन का ही पारिशामिक फल है । 
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ओर भी स्पेष्ट रूप से समझने के लिए यह कहना होगा कि एक 

१७ | 
" ओर यदि एक बिन्दु को केन्द्र मानकर उसके लिए एक आयतन 
तैयार किया जाता है तो दूसरी ओर पूर्व-सिथिति आयतन के लिए, आब- 
श्यक केन्द्र स्थापित कर दिया जाता है। केन्द्र द्वारा 
भारतीय सभ्यता संचलित होनेवाले आयतन का आस्तित्व केन्द्रों के 
अ्रमिट है साथ ही बनता त्रिगढ़ता रहता है। रोम ओर बेबी- 
लोन की सभ्यतायें इसी प्रकार लुप्त हो चुको हैं। परन्तु इधर यह बात नहीं-- 
हस्तिनापुर ओर दिल्ली मिट्टी में मिल गए फिर भी भारतीय सभ्यता सदा 
सवंदा जीवन दायिनी बनी रही । उसे यदि हम केन्द्रित अर्थात्‌ शहरी 
पद्धति कहें तो इसे हम ग्राम्य सभ्यता ही कहेंगे। यहाँ हम इसो पर विचार 

कर रहे है । 


११. ईंड निश्चित उष्णता और सर्दी के बिना कोई भी संघटन या 

* संगठित-कार्य होना कठिन हे। भुववर्ती स्थानों में लोगों की कोई 

निश्चित कम-श्रृंखला असम्भव है। हमारे समाज-संघटन पर प्रथ्वी के धरातत्ञ 

का कम प्रभाव नहीं पड़ता-नेपाल, तिब्बत, चीन, 

समाज संघटन खाद्य- जापान, युनान, साइबेरिया, मेक्सिको, अफ्रीका, 

पदार्थ, जलवायु तथा उत्तरी भारत के सपाट मैदान, दक्षिणी भारत के गर्म 

वातावरण पर भ्रव- देश, तथा ब्रह्मा के पहाड़ी देशों में भिन्न-भिन्न रूप से 

लम्बितहे।. समाज संगठन हुआ। भिन्न-भिन्न देशों की उपज- 

शक्ति का विशेष प्रभाव पड़ता है-पंजाब की 

सेनिक स्वच्छन्द्ता गुजरात के सरल निष्ठावान जीवन से भिन्न है। गंगा 

की उपजाऊ भूमि ओर बुन्देलखण्ड के पहाड़ी प्रदेश में भिन्न-भिन्न समाज्ञ- 

व्यवस्था है। भिन्न-मिन्न पेदाबार के कारण भी बड़ा प्रभाव पड़ता हैं--गंगा 

की घाटी में चावल, गेहूँ, दाल, शाक-सब्जी, फल, जड़ी-बूटी आदि का 

आधिक्य होने के कारण यहाँ संसार की सबंश्रेष्ठ सभ्यता का विकास हुआ। 

भोजन ओर दवा प्राप्त होने के कारण हम सुखी ओर स्वस्थ रहते हैं। सारांश 

यह कि हमारा समाज संगठन खाद्य-पदार्थ, पेदाबार, जलवायु, पशु तथा 
वातावरण से प्रभावित होकर होता हे । 


१ २ मनुष्य हो या पशु, आर्थिक र्वाथ से ही प्रेरित होकर वह किसी 

* समाज या संघटन का रूप धारण करता हे। भोजन, वस्र या 

निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए वह जब सामूहिक और सम्मिलित 
प्रयत्न करता है. तब एक संगठित दल में कार्य करना उसके लिए नितान्त 
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आवश्यक होता है। प्रत्येक समाज संघटन का यही प्रारम्भिक कारण और 
मूल मन्त्र है। दल बद्ध हो जाने पर वह फिर वाह्य आक्रमणों तथा प्राकृतिक 
प्रकोपों ( हवा, तूफान, महामारी ) का सफल सामना 
करने में अपने को समथ पाता है। संघटित ओर 
दलबद्ध अवस्था में धीरे-धीरे उसके कार्य ओर 
व्यवहार की एक निश्चित परिपाठी बन जाती है 
उसकी व्यक्तिगत नीति और उसके विचार सामूहिक हिंत और पारस्परिक 
सहयोग# को भावनाओं से प्रतिपादित होते हैं. जो खेकड़ों-सहस्रों वर्ष, पुश्त- 
द्र-पुश्त, आचार-विचार, काय-उयवहार, धर्म और नीति के चक्र में पड़कर 
संस्कार का रूप धारण कर लेते हैं । या यों कहिये कि हमारी अपनी एक 
सभ्यता बन जाती है| 

१३ अभी कहा जा चुका है कि प्रत्येक सभ्यता का मूज्न कारण 

आर्थिक है। इसीलिए प्रत्येक जाति या सभ्यता का विकास 
अआर्यिक आधार पर ही होता है। प्रारम्भ में मनुष्य प्राकृतिक देन पर हो 
निर्भर था; धीरे-धीरे वह प्रकृति को अपने वश में करने लगा ओर अपने 
अनुकूल उत्पत्ति भी करने लगा,--अब वह किसान या खेतिहर | इसे 
मानव समाज का दूसरा युग कहा जा सकता है। परन्तु मनुष्य की जुपादक 
प्रेरणा और प्रकृति पर स्वामित्व की अभिलाषा अपनी निरन्तर गति के जारी 
थी ; वह एक क़दम और आगे बढ़ा ; उत्पादन में उसने मानव ऋतियों की 
भरपूर सहायता ली ; बह साधारण अबज़ारों से बढ़कर कल-पुञ्नी द्वारा काम 
करने लगा ; मशीन ओर कारखानों का प्रभुत्व स्थापित हुआ ओर इसे अन्र 
हम व्यावसायिक-युग कहते हैं। यहाँ आकर संसार स्वभावतः दो दल में 
विभाजित हो गया:-- 

(अ ) वह, जो मशीन और कारख्रानों के मालिक हैं तथा जिनका 
जीवन-यापन कल-कारखानों पर अवलम्बित है। कारखानों में दृर-दूर तथा 
देश-विदेश से कच्चा माल लेकर उपज होती है ओर उसमें कार्थ करने वाले 

भी विभिन्न स्थान, प्रान्त और देश के होते हैं। 

केन्द्रीण कारखानों केन्द्रीकरण कारखानों का स्वाभाविक गुण है। उपज 
का स्वाभाविक गुण है-- और जीवन-व्यापार थोड़े से स्थल्न में केन्द्रित हो 
जाता है। केन्द्रित उपत्र की खपत भी स्वभावत 

भिन्न-भिन्न स्थानों में केन्द्रित हो जाती है जो हमें बड़े-बड़े बाजार, क़रबे और 


कि 
लिन ले जीए कण जा कण--+< आए: जन्‍- 


एक संपरदित दल में कार्य 
करना मनुष्य के लिए 
अनिवार्य 








# सहयोग अथवा संघर्ष--सामाजिक निर्माण और उसके विकास में इन दोनों 
का क्रियात्मक महत्व क्या है, इस पर फिर विचार किया जायगा । 
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शहर के रूप में दृष्टि-गोचर होते है। कारखानों की विराट उपज को सफल 
बनाने के लिए उनके बाहक ओर साधक भी स्वमावतः विराट होते हैं । 
रेल, तार, जहाज़, बिजलीघर, फिर इनके अपने बड़े-बड़े कारखाने ओर उन 
कारखानों के मज़दूर, मजदूरों के भर, अस्पताल, खेल, तमाशे, स्कूल इत्यावि। 
इनकी रक्षा ओर नियन्न्रश के किए पुल्लिस और सेना, अदा्नत ओर हाई- 
कोर्ट, मुंसक्षी और जजी, स्थावर और जक्लम की जमघट ने एक नई ही 
दुनिया का नमूना पेश कर दिया है। उत्पत्ति का 
उत्पत्ति और उत्पादन उत्तरदायित्व कल-कारखानों के माल्रिकों पर है; 
का साधन कल-कारखानां उत्पादन का साधन भी उन्हीं के हाथ में है। लोगों 
के मालिकों के हाथ। को कल्न-कारखानों के चारों ओर, उनके सहारे, 
सद्गुटित बस्ती में, कल-कारखानों के क्रमानुसार 
जीवन व्यतीत करना अनिवाये हो गया है। रेल और ट्राम, कब 
ओर कहाँ से आती-जाती है--हमें उन्हीं के आस-पास, उसी समय पर 
चलना फिरना पड़ता है, बसना होता है, ओर अपना कार्यक्रम बनाना पड़ता 
है। हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, अद्गरेज़, अमेरिकन, जापानी, पार्सी या 
यहूदी--सबके सम्मुख यही एक प्रश्न है। अब धर्म या जाति कोई बस्तु 
नहीं । कारखाने कब भौर कैसे चलते हं--सबको उसी समय जागना और 
सोना पड़ेगा, रहन-सहन भी उसी हिसाब से बनानी 
मनुष्य समाज-मशीनों पड़ेगी | सारांश, कल्न-कारखानों ने हमारे जीवन को 
का पतित गुलाम । इस प्रकार आच्छादित कर लिया है कि हम और 
हमारे नीति-धर्म, सभी में मशीनों की सम्जालक 
प्रेरणा है, कल की स्फूर्ति है। हम एक नयी गुलामी में जकड़ दिये गये हैं-- 
मशीनों की गुलामी । रूस का समूहवादी ओर जापान का सैनिक, कोई 
भी मशीन के चंगुल से रवतंत्र नहीं । 


( व ) दूसरी ओर है चरखा, करघा, तेली का कोल्हू, हल, बेल, गाड़ी, 
ओर खलियान वाला किस्लान और मज़दूरों का स्वच्छुन्द ग्राम्य, जो 'ट्राफिक- 
रूल' और 'ट्रेस-पास” के शिकझ्नों से मुक्त, टेलीफ़ोंन की 'चीख-पुकार और 

मोटर-रेल तथा ट्राम के शोर-गुल, खतरे और उल्नट 

पवित्र और सरल जीवन फेर से दूर, सरल जीवन को साकार प्रतिमा बना 
ही सुख-सम्पपा का हुआ है। यहाँ हवाई जहाज़ पर उड़ते फिरने की 
द्योतक है । आवश्यकता ही नहीं। सैनिक छावनियों के बिना 

भी इन्हें कोई असुविधा नहीं प्रतीत होती | यदि 

गाँव वाले अदालतों में भरे रहते हैं, तो केवल इसलिए कि शहरी सभ्यता 
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का आर्थिक बोझ इनके सिर है और उसे हलका करने के लिए सरकारी 

क्रानून उन्हें हठात्‌ जजी और हाईकोर्ट या तहसीलदार की तहवील में घसीद 

लाते हैं । बाज़ार का प्रतिक्षण बदलने वाला उतार-चढ़ाब या निरन्तर दलाल्ों 

की चख-चख उसे परेशान नहीं करती । जितना ही वह इससे दूर है, उतना 
ही सुखी है । 

१९ मशीनों का आविष्कार ही समय ओर परिश्रम की बचत के 

« लिए हुआ था और उनका सच्नालन तथा स्वामित्व स्वभावत:ः 

इने-गिनों के हाथ में है। उत्पादन और मुनाफा, यहाँ यही दो यम और 

नियम हैं श्र्थात्‌ कम से कम लागत और अधिका- 

मशीनों की आवश्यकता घिक मुनाफ़ा। लागत के नाम पर मज़दूर और 

केवल समय की बचत उनकी मजदूरी पर ही सदा ज़ोर डाला जाता है। 

के लिए | कम से कम लोग, कम से कम मज़दूरी और समय 

में अधिकाधिक उपज करें--यह है मुनाफ़े का सीधा 

सा मार्ग । मुनाफ़ा मालिकों का, दुःख मजदूरों का, यह है पूँजीवाद। 

ु समूहवाद में भी कल्ल-कारखानों की मालिक 

मज़दूरों का रक्त.शोषण- सरकार है। एक ओर वैयक्तिक तो दूसरी ओर 

मालिकों की नफ़ाखोरी- सरकारी श्रधिकार है। सार्वजनिक जीवन कहीं 

पूंजीवाद का नम्म चित्र | भी रवतंत्र नहीं। नात्सी और फ़ासिस्टी विधान में 

मज़दूरों के बजाय मध्यम श्रेणी का प्रभुत्व हुआ | 

उत्पादन-क्रम ओर जीवनधार वही रहा--मशीन; केवल अधिकार भर 
बदलते रहे । 

१५, ६ सारे विधान “शहरी” हैं, और विस्तृत मानव-समाज से 

१ प्थक । आर्थिक परेशानियाँ इनकी विशेषता है। यद्दी कारण 

है कि भरे भण्डारों के विपरीत भी भूख और रोग फैल रहे हैं। न्यूयाक में 

प्रत्येक बाइसवाँ व्यक्ति पागलखाने में है। ओर 

शहरी समाज की विशे- क्या चाहिये ? भारत में हैज्े और ताऊन का प्रकोप 

षता : आर्थिक परेशानियाँ ! इतना भयद्भुर नहीं, जितना श्रमेरिका का तलाक़, 

गर्भपात, और उन्माद रोग ! यह है शहरी सभ्यता 

का दिग्दशन । शोषण दमन और हिंसा इसकी विशेषता है। दूसरों को 

निचोड़कर स्वयं पनपना--यहाँ इसी में जीवनरस है। केन्द्रीयकरण इसकी 

गति-गीत है। चारों श्रोर से सिकुड़-सिकुड़ कर थोड़े में भरते जाना ओर 

केन्द्राधिपतियों के हुकूमत को ही जीवन का क़ानून समझ कर जीवित 

रहना-जीवन व्यापार बन गया है। लोगों की कठिन कमाई मिल और 
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मशीनों के नक़ली माल से पेट ओर तन ढकने भर को भी नहीं ; उस पर से 
चुज्ली, मालगुजारी, हाउस-टेक्स, वार-टेक्स--प्युनिटिव्‌-टेक्स, इनकम-टैक्स, 
प्राफिट-टैक्स, सुपर-टेक्स, इत्यादि, न जाने कितने टेक्स देने पड़ते हैं । 
१६ बिलायत की एक मिल ने लाखों जोड़े जूते बनाकर भारत भेज 
९ दिये हैं। काशी में बसनेवाला एक बाबू दूकान पर पहुँचता है 
ओर किसी न किसी जूते में पाँव घुसेड़ देता हे; एड्री-पशञ्षा बराबर हुआ 
रे कि पेसे देकर जूता घर लाता है। विलायत की 
न और कम्पनी को क्या मालूम कि काशी मैं एक अमुक 
आरधकाधिक लाभ उठाना बाबू को जूते की ज़रूरत है; ऐसा ध्यान होना भी 
ही कारखानों का लक्ष्य है. क्वारखानों के स्वभाव-विरुद्ध है। लाखों-करोड़ों की 
लागत वाला कारखाना जितना ही जल्द, जितनी ही 
अधिक उपज्ञ कर सके, उतना ही लाभदायक है। बाज़ार ओर ख़रीद्यर की 
न उसे चिन्ता करने का समय है, न बाज्ञार ओर खरीदारों से उसका संबंध 
रह जातौ है| उपज हो जाने पर उसकी खपत करनी पड़ती है, फिर प्रचार, 
चालबाज़ी, संघष, युद्ध ओर फिर महायुद्ध प्रारम्भ होता है । 
१७ दूसरी ओर है ग्राम्य सभ्यता । किसान खेती करता है। उसके 
९ पास भी हल-बेल, चरखा-करघा और कोल्दू-सी मशीनें हैं, 
पर यह इनका स्वामी है, कारखानों के ब्वायलर का खलासी नहीं | उसकी 
मशीनें उसकी इच्छा पर निभर हैं. न कि वह स्वयं 
मकर को मशीनों का गुलाम है। उसकी इच्छा और सुविधा 
विशेषताएँ-- होती है, तो वह चलाता है; वरना बन्द रखता है। 
जितनी उसे आवश्यकता है वह उतनी डपञ्ञ कर 
लेता है। एक मनुष्य को जूते की आवश्यकता है, वह सीधे चमार के पास 
जाता है। चमार उसके नाप ओर मर्जी के अनुसार जूता बना कर दे देता 
है। ठाकुर साहेब की लड़की का विवाह है--चार मन तेल चाहिये। तेली 
चार मन तेल पेर देता है | हमें कपड़ा, मसाला, हींग, मूँगा, मोती या बतेन 
की आवश्यकता है । सप्ताह में एक-दो बार आस-पास वाले अपनी-अपनी 
चीज़ लेकर आ जाते हैं और लोग लेन-देन कर लेते हैं। यह है हमारा 
बाज़ार-हाट । यहाँ २४ घण्टे खुली रहने बाली शीशों ओर बिजलो में सजी 
हुई चमाचम दूकानों के नुमाइश को जरूरत ही नहीं। यहाँ तो जीवन को 
आवश्यकताएँ पूरी करने के तरीके हैं, न कि अनावश्यक नुमाइश में धन 
ओर शक्ति फूँकने का बन्दोबस्त। यहाँ यही नहीं कि कपड़ा देकर अनाज 
ओर अनाज देकर गहने मिल जायेंगे, बल्कि सेकड़ों बात त्िना पैसे के ही 
१४ 
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होते हैं--धोबी, चमार, नाई, मेहतर, सभी अपना-अ्रपना कार्य करते रहते 
हैं और बदले में उनको “साली” दी जाती है, अथोत्‌ साल भर के हिसाब 
से उनको अनाज या खेत दे दिया जाता है। यहाँ उत्पादन का उद्देय जीवन 
सुविधा है न कि पेसा ओर प्रभ्ु॒त्व । 


इस तुलनात्मक विवेचन से मूल तत्व यही सिद्ध हुआ कि हमारे उत्पादन 
का लद्बय पेसा बन गया है। पेसा साधन है, साध्य नहीं, ओर सहारा है 
कारख्रानों का ; फिर हमारे दुःखों का अन्त हो फैसे ! 
विकास के लिए आम्य उल्नटे हिंसा और अनाचार बढ़ते जायेंगे। परन्तु 
सभ्यता अनिवार्य ! सुधार भी असंभव है, जब तक हम मशीनों का 
भ्रम छोड़कर आम्य सभ्यता को न अपनायेंगे। 

मशीनों का उद्देश्य ही ग्राम्य सभ्यता का शहरीकरण है । 


१८ नन-समाज के भोतिक तथा नेतिक कल्याण पर लक्ष्य रखने 
* वाली किसी भी संस्था को ग्राम-सुधार की ओर ध्यान देना 
ही होगा, क्योंकि गाँव ही यथाथतः हिन्दुस्थान हैं । ः 
अभी कहा जा चुका है कि आजकल की पाश्चात्य सभ्यता तत्वतः नगर- 
संस्कृति ही है। बढ़े-बढ़े उद्योग-धन्धों के केन्द्र उत्पन्न हो गये हैं | वहाँ विशाल 
पैमाने पर पक्का माल तैय्यार होता है। लाखों आदमी वहाँ खिंचे जा रहे हैं 
और एक ही साँचे में ढल रहे हैं । 
भारतीय संस्कृति का आधार खेती है। खेती 
भारतीय संस्कृति का. की बुनियाद पर ही हमारी संस्कृति की इमारत 
आधार कृषि है. खड़ी हुई थी। ऐसी स्थिति में पश्चिम का अन्धानु- 
करण करना हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल 
ओर हमारी सांस्कृतिक गठन के लिए घातक होगा, क्योंकि प्राच्य और 
पाश्चात्य में मोलिक अन्तर है.। 


१ भारतीय सभ्यता की नींव में समय के घात-प्रतिघात फो सहने 
* का गुण है और यह नींव हज़ारों वर्षोंतक टिकी रही है। 
शत: यह समझ लेना हमारे लिए आवश्यक है कि हमारे प्राचीन संस्कृति 
की इमारत में हमारे श्रादि निमौताओं की योजना 

भारतीय संस्कृति का क्‍या थी :-- 
भवन ( श्र ) समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीविका के 
अत्यन्त आवश्यक साधनों का अवश्य मिलना। 
इसके लिए काम करने वाले मज़दूरों को वस्तु-पदार्थ के रूप में वेतन दिया 
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जाता था। इस तरह उनकी खाने-पोौने की ज़रूरत पूरी हो जाती थी। 
यह समभकने में कठिनाई न होगी कि ऐसी पद्धति में 
सम्मिलित परिवार-पद्धति किसी को भूखों नहीं मरना पड़ता था। इस लक्ष्य 
की सिद्धि का दूसरा उपाय था--सम्मिछित परिवार- 
पद्धति | इससे सम्पत्ति में अधिक वेषम्य नहीं होता था। 

(ब ) एपर््धो तथा स्वाथ वृत्ति को निरंकुश न होने देना और सहयोग 
की वृद्धि करना । वर्ण-व्यवस्था के द्वारा समाज का काम लोगों में बँट गया 
था| अलग-अलग समुदाय अपना-अपना काये समुचित रीति से करता था। 
इससे यह होता था कि यदि कोई धन्धा किसी समय 
फायदेमन्द हो गया, तो सभी के सभी एक दूसरे की 
स्पद्धो करने तथा जितना हो सके, उतना नक्ा प्राप्त 
करने के लिए उस पर टूट नहीं पड़ते थे, जेसा कि आज-कल होता है। ऐसा 
करने से सारी सामाजिक व्यवस्था भज्ञ हो जाती है। उदाहरणाथे, जब वका- 
लत के व्यवसाय में खूब पेसे मिलने लगते हैं, तब सभी वकील बनने लगते 
हैं; समाज को कितने वकीलों की आवश्यकता है, इस पर कोई विचार ही 
नहीं करता। वर्ण-व्यवस्था संघ-निष्टा तथा पारस्परिक सहयोग का भाव भी 
पेदा करती थी । ,जिनका जन्म तथा पालन-पोषण शहरों में हुआ है, उनमें 
इन भावों का प्रत्यक्ष श्रभाव देखा जाता है। 


(स ) प्रत्येक गाँव को इस प्रकार स्वावलम्बी बनाना कि वह अपनी 
आवश्यकता खुद ही पूरी कर ले ओर जीवन की मुख्य जरूरतों के लिए 
परमुखापेक्षी न रहे। ऐसा होने पर, गाँवों के भिन्न- 
भिन्न उद्योग-पन्धे सुचारु रूप से चलते थे। बाहरी 
शक्ति या विदेशी सत्ता के द्वारा गाँव की आर्थिक 
लूट नहीं हो पाती थी। शासन की दृष्टि से भी गाँव स्वतन्त्र था। गाँव का 
कारबार गाँव ही चल्लाता था। प्रत्येक गाँव में पद्चायत थी। पद्चायत की देख- 
रेख में प्रत्येक गाँव स्वयं एक-एक प्रजा-सत्तात्मक राज्य था। ग्राम्य-जीवन 
के सभी पहलुओं का ठीक ठोक काय-सद्वालन पद्चायत के हाथ में था| 

( द ) आध्यात्मिक बातों को प्रथम स्थान देना | यह बात इसी से प्रकट 
है कि राजा या व्यापारी की जाति सर्वेश्रेष्ठ नहीं मानी जाती थी ; किन्तु ज्ञानी 

पुरुषों तथा धर्मापदेशकों का सबसे अधिक सम्मान 

श्राध्यात्मिक विकास-- हेता था। राजा चाहे कितना ही धनवान या बल- 
प्राथमिक उद्दे | जान होता, वह अपने दरबार में अकिंचन परित्राजक 
या दरिद्र ऋषि की पूजा करता तथा उसके पाँव छूता था। इसी प्रकार केवल 


श्‌ शे 
वर्णु-व्यवस्था द्वारा कार्ये- 
विभाजन 


पञ्मायत की देख-रेख 
में प्रजा-सत्तात्मक राज्य | 
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धनोपाजन या धन-संचय का कोई विशेष मूल्य नहीं थी। इसके विरुद्ध, संन्यास 
या त्याग ही मानव-जीवन के विकास की सर्वोच्च स्थिति मानी जाती थी । 
| २ पाश्चात्य संस्कृति इन आदर्शों के बिलकुल विपरीत है। जैसा 
कक १ कि पहले कहा जा चुका है, पश्चिमी समाज को नींव दरबारी 
जीवन है। उसमें जीवन की सादगी का कोई महत्व नहीं । महत्व है, तो 
आमोद-प्रमोद के साधनों के बाहुल्य तथा सुख- 
पाश्चात्य का आर्थिक प्म्पदा की सामग्री की अधिकता का। जो धनवान्‌ 
संघटन प्राणघातक स्पर्दा है, उसी का सम्मान होता है। राजा उसे ऊँचा पद 
पर अ्रवलम्बित है । प्रदान करता है और इस प्रकार सहज ही उसकी 
प्रतिष्ठा बढ़ जाती है। इसके अतिरिक्त पाश्चात्य 
समाज का आर्थिक सड्गठन प्राणघातक रपद्धो पर अवलम्बित है। जो 
कमजोर हैं, वे गत में गिरते चले जाते हैं। जो बलिष्ठ हैं, वे दुबलों को लूट 
कर अधिक बलवान होते जाते हें। वहाँ के आर्थिक विकास के पीछे कोई 
विचारपूर्ण योजना नहीं है। नतीजा यह हुआ कि माँग के हिसाब से उत्पत्ति 
में अत्याधिक वृद्धि हो गयी है, उत्पत्ति तथा अथ-वितरण में कोई सम्बन्ध 
नहीं रह गया है और इस प्रकार सारी आर्थिक व्यवस्था अस्त-व्यस्त हो गयी 
है। लोभ की कोई सीमा नहीं है, ओर प्राणघातक रपद्गी कच्चे माल तथा 
बाजार के लिए मुँह बाये हुए है। उसे मनुष्यता तथा नेतिकता से क्‍या 
मतलब ? रक्त में लुण्ड-मुण्ड पश्चिमी राष्ट्रों की इन दिनों जो भयंकर स्थिति 
है उसे देखकर हमें चेत जाना चाहिये और “बम्बई योजना” अथवा सरकार 
के युद्धोत्तर पुननिमोण के नाम पर उनका अन्धानुकरण नहीं करना 
चाहिए। परन्तु अपनी आर्थिक उलमनों को सुल्लकाने के लिए पश्चिमी 
पद्धति को निकम्मी कह कर फेंक देने ओर ग्राम-संगठन के हमारे मौलिक 
तत्वों के आधार पर पुनरचना प्रारम्भ करने से पहले हमें बरतंमान संसार में 
प्रचलित आथिक पद्धतियों की भी संक्षेप में समीक्षा कर लेना ज़रूरी 
है ताकि यथाथ का एक स्पष्ट चित्र हमारे नेत्रों के सन्‍्मुत्च उपस्थित हो जाय:-- 
२ आज-कल दो मुख्य आर्थिक पद्धतियाँ प्रचलित हैं--(अ ) 
" पूजीवाद ओर ( व ) समूहवाद | जिस प्रकार पूंजीवाद में 
व्यक्ति पूँजीवाद का गुलाम था उसी प्रकार समूहवाद में वह सावेजनिक 
| सत्ता के हाथ का खिलौना बन बेठा, क्योंकि समूह 
| अर्वाचीन आथिक में सार्वजनिक सत्ता सर्वोपरि है। कुछ इने-गिने 
पुद्धतियों का विश्शेष। पुरुष राष्ट्र के लिए योजनाएँ बनाते और उन्हें 
कार्यानिवित करते है. और शेष लोग उनके आदेशों का पालन करने के 
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सिवा कुछ कर ही नहीं पाते। यह बात समूहवादियों को अवश्य मान्य 
न होगी। वे यह दावा करते हैँ कि मुद्दी भर व्यक्तियों के हाथों में 
ही कार्य-सख्बालन की बागडोर नहीं रहती, किन्तु लाखों श्रमजीबी कॉंसिलों 
में इकदठे होकर अपना भाग्य-निर्णय करते हैं। जिसे लाखों व्यक्तियों 
की राय से किया गया निर्णय कहा जाता है, उसका कतिपय सत्ता- 
धारियों की हाँ में हाँ मित्लाने के अतिरिक्त और क्या अथे हो सकता है 
चाहे ऐसा न भी हो, किन्तु इतना तो स्पष्ट है कि समूहवाद के भीतर, जहाँ 
तक उत्पत्ति का सम्बन्ध है, व्यक्तिगत कतृ त्व शक्ति सजन-शक्ति तथा व्यक्तित्व 
के विकास के लिए कोई गुझ्लाइश नहीं है और इनके अभाव में उन असंख्य 
चीज़ों की क्ीमत ही क्या, जिनका निमौण समुदायवाद मजदूर वर्ग के लिए 
करना चाहता है। आखिर मनुष्य अपन व्यक्तित्व को ही सबसे मूल्यवान वस्तु 
समभता है ओर व्यक्तित्व का अथ है बिचार-खातन्ूय तथा विकास रात- 
न्त्रय। इस के विपरीत यदि उसे अन्य व्यक्ति के इशारों पर नाचना पड़ता है, 
तो बह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसको सबसे बड़ी सम्पत्ति है, 
हाथ धो बेठता है ओर समाज-व्यवस्था का इससे बढ़कर दूसरा दोष क्‍या हो 
सकता है ? आखिर व्यक्तियों के समूह का ही दूसरा नाम तो समाज है ! 
जो साभाजिक पद्धति व्यक्तित्व को नष्ट करती है, वह अपने पेरों पर आप ही 
कुठाराघात करती है। परन्तु समुदायबाद इसका इलाज नहीं कर सकता । 
यज्मपि समुदायवादियों ने पूँजीपतियों को निरंकुश लाभ-लिप्सा का विरोध 
किया, किन्तु उन्‍्हों ने स्वयं सामूहिक उत्पत्ति पूँजीवादियों से ज्यों की त्यों ले 
ली। सामूहिक उत्पत्ति हे क्या ! यही न कि कुछ 
एक सामान्य रोग बलवान लोग एक जगह बैठकर विचार करें और 
उत्पादन की योजना का ठेका ले लें और शेष लोग उनके हाथ के कठपुतल्ले 
बने रहें ? उत्पत्ति के केन्द्रीकरण का यही तो मतलब है। श्रमजीवी वर्ग 
अथवा जनसमूह को तो पूँजीवाद तथा समूहवाद, दोनों में एक सामान्य 
रोग से पीड़ित होना पढ़ता है ओर वह यह कि या तो बिना चीं-चपड़ 
किये काम करो अथवा भूखों मरो। इसके सिवा दूसरा चारा ही नहीं । 
इस पर यह शह्का की जा सकती है कि यदि प्रत्येक व्यक्ति को 
२२. उसके इच्छानुसार वस्तु बनाने को आज्ञा दे दी जायगी, तो 
घूम फिरकर पूँजीवाद आ जायगा। उसमें भी तो 
एक ही मनुष्य अपनी अ्रथ लोलुपता के द्वारा 
सारी उत्पत्ति पर अपना एकाधिकार कर लेता है। 
इसे तो हमें टालना ही होगा ओर सरलतापूरबेक टाला भी जा सकता है। 


पूँजीवाद | श्र्थ लोलुप 
एकाधिकार | 
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हमें केवल बड़े पेमाने पर परिमित पेदावार करने वाली बड़ो-बड़ी मशीनों 
को इस प्रकार छोटे पेमाने पर वस्तुएँ उत्पन्न करने वाली बना देना होगा 
ताकि उनका चलाने वाला भी एक ही व्यक्ति हो और वह अपने पोरुष ओर 
परिश्रम के श्रतिरिक्त बिना किसी अन्य शक्ति का सहारा लिए ही क्रिया- 
शील हो सके। उदाहरण के लिए हम सीने की मशीन को ले सकते हैं । 


२३ इसके श्रतिरिक्त हमें जनसमूह को स्वदेशी के आदर्शों की शिक्षा 
* देनी होगी। इसके अनुसार वह अपना यह कतेठ्य समभेगा 
कि दूर-दूर से अयि हुए माल की श्रपेज्ञा अपने निकटतम पड़ोसी द्वारा 
।, बनाये हुए मालको प्रोत्साहन देना चाहिये । इसका 
स्वदेशी का आदश॑ मतलब यह है कि हमें गाँवों को र्वावलम्बी बनाने 
के प्राचीन आदश को काय-रूप में परिणुत करना 
होगा, ताकि लोगों की प्राथमिक आवश्यकताएँ पर्याप्त रूप से गाँव के भीतर 
ही पूरी की जा सकें। इस प्रकार जब प्रत्येक ग्राम कम से कम अपनी मुख्य 
आवश्वकताएँ पूरी करने में स्वावछम्बी हो जाता है श्रोर जब अपनी तथा 
झपने निकटतम पड़ोसी की आवश्यकताएँ पूरी करने के लिए चीजें पेदा 
करना श्रमिक का ध्येय बन जाता है, तब गाँव में ही उसके माल के लिए 
निश्चित माँग हो जाने से, उसकी पेदावार नियन्त्रित हो जायगी और ऐसा हो 
जाने पर अत्युत्पादन का प्रश्न ही न खड़ा होगा और बाज़ार ढूँढ़ने की सम- 
सस्‍्या भी न रहेगी । स्वदेशी के आदशे पर चलने से खपत के लिए बेदेशिक 
बाज़ारों के लिए परेशानी दूर द्वो जायगी और फिर किसी भी व्यक्ति के लिए 
उत्पादन पर अपना एकाधिकार करने की आवश्यकता ही न रह जायगी । 


२ (2 ऐसे जमाने में जब कि रेडियो, वायुयान तथा तार ने मनुष्यों 
» को एक दूसरे के निकट सम्पक में ला दिया है तथा दुनिया 
में एक स्थान से दूसरे स्थान का अन्तर कम हो मया है, संसार को टुकड़ियों 
में इस तरह बाँट देना कि जिससे पारस्परिक प्रभाव 

'बसुधैव कुटम्बकम! का के आदान-प्रदान का मार्ग हो अवरुद्ध हो जाय, 
स्वकुद्म् से ही श्रीरेश सरीहन मूर्खता होगी। स्वदेशी के प्रचारकों का 
वास्तव में ऐसा ध्येय नहीं है। “खेरात घर से शुरू 

होती है?--इस लोकोक्ति से स्वदेशी का अथ प्रकट हो जाता है। हमारा 
प्रथम कत्तव्य अपने निकटतम पड़ोसियों के प्रति है और फिर धीरे-धीरे यह 
कत्तेव्य बतुलाकार में विस्तृत होकर समस्त मानवता में व्याप्त हो जाता है। 
उदाहरण के लिए कुट्ुम्ब को ही लीजिये। दूसरों की अपेक्ता उसका यह 
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कर्तेव्य अधिक है. कि वह अपने कुटुम्ब का पालन-पोषण करे। कुटुम्त्र के 
प्रति अपना कतेव्य पालन करने से ही वह समाज तथा मनुष्य के प्रति अपना 
कर्तव्य पूरा कर देता है । 


२५ कुटुम्ब, समाज या मानव-जाति को यदि वतुला की उपमा दी 
९ जाय, तो इन तीनों का केन्द्र एक ही बिन्दु पर होगा, अलग- 
अलग नहीं | छोटे ओर बड़े वतुल में विरोध होना जरूरी नहीं है और 
जब हम छोटे बतुल की सेवा करते हैं, तो बड़े 
स्वदेशी का स्पष्टीकरण की सेवा अपने आप हो जाती है। हम इद-गिदे 
रहने वालों के प्रति कत्तेव्य पालन करें-यही भ्रथ 

हमको स्वदेशी का लगाना चाहिये। 
२६ इस प्रकार विचार यह है कि गाँवों में से बाहर की दुनिया में 
५ जानेवाले धन का प्रवाह रोक कर उसे गाँवों की ओर मोड़ 
दिया जाय, ताकि वे फिर से फलें-फूलें। पहले भारतीय ग्राम अपनी ज़रूरत 
की सब चीजें खुद बना लेते थे और उनके रुई, 
रेशम, गलीचे, पीतल और हाथीदाँत की कारीगरो 
आदि के कुछ उद्योग तो संसार के लिए ईष्यां की 
वस्तु थे। कोई वजह नहीं मालूम होती कि अब भारत निरा खेती करने 
वाला देश ही क्‍्यीं रह जाय और इससे भी बुरी बात यह है. कि सबे- 
साधारण की दरिद्रता दिन-दिन बढ़ती जा रही है। इससे पता लगता है कि 
यादि ग्रामोद्योग इसी तरह अबाधित रूप में नष्ट होते रहे, तो सबे-साधारण 

का सफाया ही हो जायगा । 


२ हमने बार-बार दुहराया है कि किसी भी समाज का सामूहिक 

प्‌ १ संघटन उसके आर्थिक स्वार्थो' को लेकर ही होता है। फल्नतः 

उन स्वार्थो' के समख्बालन विधि पर ही समाज की बनावट निभेर करती है। 

रे इस प्रकार हमने देखा है कि श्रार्थिक स्वार्थो' की 

पमाज का सामूहक॑ अपनी निश्चित प्रणाल्री द्वारा समाज की एक निश्चित 

संघठन रूप-रेखा बन जाती हैं। यही कारण है कि संसार 

की सामाजिक बनावट ने प्रमुखतः दो निश्चित प्रकार 

का रूप धारण कर लिया है--शहरी ओर ग्राम्य । और साथ ही साथ 
हमने यह भी देखा है कि इन दोनों में से सर्वोपरि व्यवस्था कौन है। 

अब हमें भारतीय समाज की इस प्राम्य-प्रधान व्यवस्था के आधार।त्मक 

तत्व को भी समझ लेना अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हो रहा है। 


भारतीय ग्रामोद्योग 
का लक्ष्य-- 


भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व-- 


२ ८. पर, बाहर देश-विदेश, जहाँ भी देखिये लोग अपना 
* स्वार्थ सिद्ध करना ही जीवन का परम लक्ष्य समभने लगे हैं 
धोखा देकर, चोरी, फरेब, मक्कारी या हत्या-जैसे भी सम्भव हो, अपनी 

बात बना लेना ही लोगों का ध्येय हो गया है। 

स्वार्थ-सिद्धि और जीवन और नतीजा ? ज़रा आँख उठाकर देखिये ! खून 

लक्ष्य की नदियाँ बह रही हैं, मुजरिम, बेगुनाह, सब उसी 

एक चक्की में पीसे जा रहे हैं। किसी की ब्ली ले 

भागना, क्रिसी को लूट लेना या क़त्ल कर देना, लाखों को निचोड़ कर 

स्वयं धन के गुलछरें उड़ाना या सारी कौम को गुलामी के शिकस्ज में कसकर 

स्वयं फलते-फूलते जाना-प्रह है हमारी वतेमान सभ्यता का चित्र, राजनीतिक 

स्वतन्त्रता का सीधा-सा रास्ता । धर्म और नीति, त्याग और बलिदान-- 

जो है, सब यही है। वर्तमान समय में सारा सामाजिक चक्र स्वार्थ को 
नारकीय लोलाओं का समूह बन गया है। 


२ हमें तनिक भी विरोध नहीं कि समाज के सामूहिक सुख और 
4 सम्पत्ति के लिए उत्पादन-क्रम की एक निश्चल, निर्विन्न 
व्यवस्था होनी ही चाहिये। उसका व्यापार-व्यवहार एक जबदेस्त आर्थिक 
स्तम्भ पर खड़ा होनो चाहिये अन्यथा सारा जीवन- 

उत्पादन और सामूहिक कैम ही छिन्न-भिम्न हो जायगा । जीवन पदार्था की 
सुख पूति के लिए एक समुन्नत विधान को आवश्यकता 

है; यह एक ऐसी बात है, जिससे कोई भी जाति 

या समाज अ्रमिट अस्तित्व को प्राप्त होता है । बेबिलॉन की सभ्यता ऐसी 
मिटी कि उसका कोई नामो-निशान भी नहीं। अफलातून का प्रजातन्त्र 
भारतीय समाज का. 'तिंहासिक विस्मृति बन चुका है। रोमन-वैभव की 
अस्तित्व अमिट है... भरएँ उपाख्यान रूप हो शेष रही हैं। परन्तु 
नित्य--निरन्तर विदेशियों के आक्रमण ओर हत्या- 

कार्ड का शिकार होते रहने पर भी, हूण से लेकर गज़नी, गोरी, मुग़ल, 
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अड्गरेज, पोचेगीज और फ्रांसीसियों की गुलाबी में पड़े रहने पर भी, 
भारतीय समाज का अस्तित्व कायम है। किसी शौं समाज के अटल नींव का 
यह सब से बड़ा प्रमाण है। उस गठन का विश्लेषण करने से ही हम भूत 
ओर वतेमान के समतुलन में सफल होंगे ओर यह निश्चय कर सकेंगे कि 
वास्तव में तब क्या था और अब किसकी आवश्यकता है । 


३० हमारे अर्वाचीन विचारधारियों का कहना है कि--“तब और 
* च्यब में महान अन्तर है; तब हमारी आज जेसी समसस्‍्याएँ 
न थीं ।” समस्याओं से इनका अर्थ है--तब आज की बढ़ती हुई आबादी का 
सवाल न था, इसलिए डाक्टरी गर्भपात, फ्रांसीसी 
अर्वाचीन विचार-घारा अबचज़ारों, अद्जरेजी दवाइयों द्वारा जनन-निम्नह को 
मानव-धर्म का पहला, नियम बनाकर वे रोटी और 
जीवन पदार्थों के प्रश्न को हल किया चाहते हैं। मतलब यह कि रोटी के 
आगे मानवता का मूल्य नहीं; जो बातें तब्र पाप थीं, अब बही समाज-धर्म 
बतायी जाती है और हमारे आधथिक उद्धार का साधन। परन्तु आबादी के 
इन महापरिडतों के पास व्यावसायिक केन्द्रों की खेर या किताबी ज्ञान के 
सिवा कोई विशेष साधन नहीं है। कलकत्ता या बम्बई की तंग गलियों में 
कुर्सी पर बेठे-बेठे अथवा अधिकाधिक मोटर या रेल की तेज़ सवारियों में 
उन्हें ख़ब्त सवार हो गया है कि सारी दुनिया ठसा-ठस भर गयी 
है, चलने-फिरने को भी जगह नहीं। भिन्न-भिन्न जातियों या भिन्न- भिन्न 
भागों में पहुंच कर उन्होंने कोई समस्या का साक्षात अध्ययन नहीं किया, फिर 
भी वह सारी व्यवस्था को उलट-पुलट देना चादते हैं। अरथंशाञ््र के विद्वान 
डा० ग्रेगरी का भारत की आबादी के बारे में ठीक यही मत हे :-- 


३१ “जनाधिक्य का भय भारतीयों को उसी प्रकार परेशान कर 

* रहा है, जेसे जनाक्षय का भय इद्नललेण्ड को। परन्तु प्रत्यक्ष 
बातें भी वैज्ञानिक दृष्टि से महत्व हीन हो सकती हैं। यह ठीक है कि यदि 
पेदाइश मृत्यु से अधिक हो, तो जनाधिक्य का 

डा० ग्रेगगी का मत भय होगा, परन्तु भिन्न-भिन्न जातियों में, भिन्न-भिन्न 
भागों में, पेदाइश और मृत्यु का अनुपात क्या है 

इसके न तो आंकड़े हैं, और न कुछ साधिकार कहा जाता है। देखा 
जाय तो वास्तव में पेदाइश की रफ्तार ज़रूरत से ज्यादा नहीं ओर लोगों ने 

व्य्थ ही भय को विराट रूप दे दिया है ।” 

हमारा मतलब यह नहीं कि बिना रोक-टोक बच्चे पेदा करते जाइये। पहले 

तो यह स्मरण रहना चाहिये कि प्रकृति स्वतः किसी बात को हृद से बढ़ने 

१छ 
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नहीं देती ओर दूसरे यदि हम प्राकृतिक नियमों का भ्रनुसरण करें, तो हमें 
बनावटी तरीकों का शिकार न होना पड़े । एक जनन निग्रह की ही बात लें । 
हिन्दू शास्त्र ने हजारों वर्ष के अनुसन्धान ओर मनन के पश्चात्‌ निश्चय 
करके मानव जीवन को चार भागों में बाँट दिया 
मानव जीवन प्रकृततः था--(() ब्रह्मचय्ये (२) गाहस्थ्य (३) वानप्रस्थ (४) 
चार भागों में विभक्त है संन्यास | आप देखेंगे कि सन्‍्तानोत्पत्ति का अधिकार 
केवल ग्रहस्थ को ही था ओर वह भी नियम और संयम 
के साथ । कैसा अच्छा विधान था, कैसा सुन्दर नियमन ! जनन-निग्रह का 
प्रश्न ही नहीं उठ सकता था। कया आप कहेंगे कि आबादी की बाढ़ 
रोकने का इसमें इलाज नहीं ! मूठे यह चिल्लाने से क्या लाभ कि तब आज 
जैसी समस्याएँ न थीं ? कहिये तब की समस्याएँ थीं क्या ? क्या आपने खोज 
और अध्ययन किया है या रात में पढ़े-पड़े किसी उजड़े हुए भारत का स्वप्न 
देखते रहे हैं ? यहाँ हम केवल दो चार उदाहरणों से ही आपका ध्यान इस 
बात की ओर आकर्षित करना चाहते हैं कि किसी समाज की दीवार विज्ञान 
ओर अथशास्त्र के एक अटल पाये पर क्योंकर खड़ी हो सकती है। 
३२ अस्तु, पहिले आज्ञ-के-से संसारव्यापी ट्रान्सपोट और कम्यु- 
* निकेशन! (सवारी और सन्देश ) का विधान न था। परंतु 
कुबेर और राम के पुष्पक-विमान, कृष्ण और अजुन के रथ, शल्ब का 
वबायुयान, कैकैय देश की कुमारी महारानी कैकेयी का अयोध्या के राजा से 
विवाह, इत्यादि कुछ ऐसी बातें हैं जिनसे सिद्ध होता है कि हम सवारियों 
के अच्छे से अच्छे तरीके जानते थे। महल में धृतराष्ट्र के पास बेठे-बेठे 
सञ्ञय ने कुरुक्षेत्र का दृश्य देखा था-ऐसा क्योंकर संभव हुआ ! 
वेद और ब्राह्मणों में यन्त्रों का सलक्षण वर्णन है। महाभारत मैं एक से 
एक शस्त्रों का विस्तृत उल्लेख है। वेभवशाली अट्टालिकाओं और सुसज्ज 
नगरों का चारों ओर चित्र मिज्ता है । ताजमहछू की इश्लीनियरिड्ड या 
हजारों मन के पत्थर बिना क्रेनया मशीन के सेकड़ों फुट ऊपर पहुँचा 
देना कैसे संभव हुआ ? तो क्या इतने पर भी हम 
प्राचीन भारतीय सभ्यता कह सकते हैं कि हम बिल्कुल यन्त्रहीन, असभ्य ओर 
जड़ली थे ? हो नहीं सकता। और न तो हम यहो 
कहते हैं कि हम यन्त्रहीन अवस्था के भक्त हैं। चखो, कधों, बिलोनी, दंत- 
मञ्जनन के लिए दातन और तो क्या, स्वयं हमारा यह शरीर ही एक यन्त्र है। # 





दाम + नह» ५०५०-५० कम»कनन--- ० मल +व७-+- 3५ ८+-.०+-3५०५-+काम»भ++क ७ ७4 "कान 
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फिर बात क्या है ? बात केवल इतनी सी है कि अब यन्त्रों का लक्ष्य केवल 
उत्पादन रह गया है न कि जीवन-सुविधा। परिणामतः मशीनें बड़े-बड़े 
कारखानों में केन्द्रित हो गयी हैं और हम उनके चारों ओर एकत्रित होकर 
समूहवाद को जन्म देने लगे हैं। समूहवाद का अथ है व्यक्तिवाद और 
व्यक्तित्व का हास। बस ! भेद ओर संघषे यहीं से उत्पन्न होता है। 
हमारे समाज शात्त्र में व्यक्ति को प्रथम स्थान था, जो समूहवाद का 
अन्तिम ध्येय हे, ओर जो हमारे धमे ओर समाज-शास्त्र में कूट-कूट 
कर भरा है। आप ही कहें, हमने देश ओर काल पर विजय प्राप्त करके 
कौनसा सुख पा लिया है ? हम तो समभते हैं सुख के बजाय 
उलटठे दुःख की सृष्टि हुई है ।# चारों ओर अधरम और अनाचार, पाप और 
हत्या का साम्राज्य फेल गया है। यह केवल वैचारिक बहस नहीं, घटनाएँ 
सिद्ध कर रही है. कि हम ग़लत रास्ते पर जा पड़े हैं और वहीं से घबड़ाये 
हुए रोगी के समान उछटी-सुलटी बातें सोचने लगे हैं । इस ग़लती का सबूत 
दो एक बातों से मिल जायगा। लाड लिंलिथगो ने कृपि-सुधार और 
गो-रक्षा की दृष्टि से डेथरी फामे और साँड्रों का आन्दोलन उठाया। यह 
आन्दोलन सरकारी फण्ड और प्रोत्साहन के बछ पर चल्नाया गया जो मरु- 
भूमि में ओस को एक बूँद के समान है। हिन्दू-शाञ्र में साँढ़ छोड़ना प्रत्येक 
व्यक्ति का धर्म अर्थात्‌ वेयक्तिक कतंव्य था; यह साँड़ समाज की सम्पत्ति+ 
बनकर प्रत्येक व्यक्ति के सामाजिक कतेव्यों द्वारा कायशील सुरक्षा को प्राप्त 
होते थे । इस प्रकार व्यक्ति के स्वतंत्र काये से समाज 
उत्तरोत्तर प्रयक्षों के बाव- की सामूहिक आवश्यकता की सहज परन्तु निश्चित 
जूद हमारी पेचीदगियाँ छप से पूर्ति होती थी । इसी प्रकार अन्य हज़ारों बातें 
बढ़ती ही जा रही हैं। थीं, जिनके लिए बढ़ी-बड़ी सेनाएँ और पुलीस, 
शासन-विधान और ताजीरात-हिन्द! की ईजाद 
करनी पड़ रही है, नेशनल प्लेनिज् केंमिटोी' और हरिजन-सेवक सद्क, सभी 
परेशान हैं; फिर भी पेचीदृगियाँ बढ़ती जा रही हैं। इस संज्ञाहीन 
* |[ ज्ञ]0070987004|ए7 60688 009 ॥ा8व 668770 ॥0 (8807709 
॥778 8700 0898709, ४0 ॥7076938 भा) 980]0606008 #70 20 
60 ॥98 6768 07 6७७४४ ॥7 889/0॥ 04 007 8४089000॥-- 
गांधीजी, यंग इण्डिया, १७-३-२७ 
+ प्रिंस क्रोपॉटकिन ने अपने “(४/४७। 370? में क्रांस के किसी 'एस? समुदाय का 
उल्लेख करते हुए, बताया है कि वहॉँ--“साँड़ समस्त समुदाय की सम्पत्ति माने जाते हैं।” 
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दशा को देखकर कहना पढ़ता है कि हमारा वाह्य और आतन्तरिक 
जीवन एक दूसरे से अलग हो गया है, जिसका हिन्दू-शाम्लों ने सुन्दर 
सामझजस्य कर रक्खा था । जब तक हम एक बार फिर उसी को नहीं अपनाते, 
समूहबाद, नाज़ीवाद, पूँजीवाद, अर्थात्‌ सारे वाद ब्यथवाद ओर आधार- 
हीन सिद्ध होंगे, वेयक्तिक स्वतन्त्रता कहीं भी न मिल्लेगी ; परिणामतः अना- 
धार ओर दमन का विस्तार होगा । 
३३ इस संक्षिप्त उल्लेख से हम केवल यही सिद्ध करना चाहते हैं 
* कि आप इस ग़लत फ़हमी को छोड़ दें कि हमारे सामने तब 
आज-सी आर्थिक समस्याएँ न थीं या हमारे समाज की नींव अथहीन 
५ आधार पर रक्खी गयी थी | यह भी नहीं कि तब 
समाज के आधिक जीवन यन्त्र न थे; यन्त्र थे पर मनुष्याधीन न कि मनुष्य 
का उत्तरदायित्व व्यक्ति ही उन्तके आधीन हो गया था। बस इसी एक बात 
के नैतिक जीवन पर अ्रव- को लेकर आप वाह्य और आन्‍्तरिक जीवन का 
लम्बित है । जब तक सामझस्य नहीं करते, छाख करने पर भी 
उद्धार असंभव है; जब तक आशिक निर्माण का 
उत्तरदायित्व हमारे नेतिक जीवन पर नहीं, 'प्लौनिज्ञ कमिटी के प्रस्ताव या 
समूहवादी सुधार, पुलीस, सेना, या 'ताजीरात हिन्द के भरोसे हम 'नव- 
भारत” की कल्पना भी नहीं कर सकते, विक्राल बेकारी की दुरुह् पीड़ाएँ 
समाज को नष्ट-भ्रष्ट कर देंगी | 


३७ सारांश, समाज के आर्थिक जीवन का उत्तरदायित्व व्यक्ति के 

० नेतिक जीवन पर ही अवल्म्बित होना चाहिये अ्रन्यथा उसके 
वाह्य ओर आंतरिक जीवन में सामझ्जस्य कदापि स्थापित न हो सकेगा और 
परिणामतः सारा सामाजिक जाल क्षत-विक्षत हो उठेगा। भारतीय समाज 
रचना की यही एक मुख्य विशेषता रही है ओर इसी अटल आधार के 
कारण वह युग-युगांतर की उल्नट-फेर में भी अविचल बना रहा है । 


( द्‌ ) सहयोग या संघष 


समाज की बनावट ओऔर उसके अधारात्मक तत्व को समभ लेने के 
परचात्‌ अब हमें यह भी समझ लेना चाहिये कि, प्राच्य या पाश्चात्य, मनुष्य 
के सामूहिक जीवन का प्रेरणात्मक सूत्र क्या है। इम सम्बन्ध में हमारी 
दृष्टि सबे प्रथम संसार की परिवर्तनीयता पर जाती है। 
३५ यह ए% अति सुबोध बात है कि यह जगत परिवत॑नशील है, 
« परन्तु प्रश्न यह होता है कि यह परिवर्तन तात्विक है या 
उपकरणगत ? और है भी यह एक महत्व पूर्ण प्रश्न | माक्सबाद की प्रत्येक 
प्रचलित विचारधाराएँ इसी दन्द्रमान तक-वितक 
साँषि की परिवतैन शीलता को ल्लेकर खड़ी होती हैं। वास्तब भें संसार के 
तथा समाज । सम्मुख यही दो मुख्य प्रश्न हें--अन्तद्वन्द्र अथवा 
सहयोग । “अवश्य ही वस्तुओं (भारतीय दर्शन 
की भाषा में वस्तुओं के रूप तथा प्रकृति ) में नित्य जो परिवतेन 
अथवा विकास हो रहा है, उसके भीतर अ्रन्तह्वन्द्र काय कर रहा हे; पर 
यह अन्‍्तहंन्द्र तात्विक नहीं है, मोलिक नहीं है; उपकरणगत है। यह 
वस्तुओं की प्रकृति में है। यह पदार्थों में दे। सब पदार्थों के मूल में जो 
तत्व है कह एक है, वह व्यक्त और अरूप है। यदि माक्सं-द्शन के तात्विक 
विरोध को हम मान लें तो पू्णं सामझत्य की किसी भी श्रवर्था की 
कल्पना अरसम्भव हो जायगी | तात्विक विरोध को कम भत्ते ही किया जा 
सके, मिमूल नहीं किया जा सकता। आश्चय यह है कि इस तात्विक 
अन्त न्द् को मानकर भी माक्संवादी श्रेणी-विहीन समाज का रवप्न देखते 
हैं। जब माक्स के 'डायलेक्टिक्स” ( अन्तहंन्द्र ) की धारणा को हम 
मान लेते हैं तो यह भी मानना पड़ेगा कि समाज के मौलिक अन्तद्/न्दर 
का कभी अन्त न होगा। फिर यद् कहना बिल्कुल गलत है कि एक समय 
श्रेणी-विहीन समाज की स्थापना दवोंगी# |”? 
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#& 'गाँधीयाद की रूप रेखा! पृष्ठ १११, भ्री रामनीथ घुमन। 
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३६ “प्रत्येक प्रकार के प्राणियों के जीवन में भीतरी ( अन्तर ) 
" संघर्ष चलता है और उसी में उन्नति का मूल निहित है-- 
ऐसा मान लेना किसी ऐसी बात को मान लेना है जो न तो अ्रब तक सिद्ध 
हुई है ओर न तो प्रत्यक्ष अवलोकन द्वारा उसकी 

इन्द्वात्मक सिद्धान्त पुष्टि ही हुईं है ।” और यदि यह बात नहीं सिद्ध 
हुई है या प्रत्यक्ष अवलोकन द्वारा उसकी पुष्टि नहीं 

हुई है तो हम कहेंगे कि माक्‍से द्वारा प्रतिपादित दवन्द्वात्मक विकास के 
सिद्धान्त का एक अद्ज खण्डित है। खंडित सिद्धान्त कभी पूर्ण अर्थात्‌ 
मान्य सिद्धान्त नहीं हो सकता। यदि विकास के लिए अन्तहन्द्र कोई 
प्रमुख महत्व नहीं रखता तो सारे इ्न्द्वात्मक सिद्धान्त का ही महत्व क्षीण 
हो जाता है। इस बात पर तनिक सूक्ष्म दृष्टि डालिए,--“एक पड़ोसी के 
घर में आग लगी, लोग बिना बुलाए बुभाने दोड़े। यह स्वायंभू प्रेरणा 
प्रकृति की स्वाभाविक सहयोग भावना हे# ।” जुगाली करनेवाले पशुओं 
या घोड़ों का भेड़ियों से मुकाबिला करने के लिए गोलाकार बनाना, भेड़ियों 
का भुण्ड बनाकर शिकार में एक साथ निकलना |, बकरी के बच्चों ओर 
मेमनों का एक साथ खेलना, अनेक पक्षियों का साथ-साथ दिन बिताना, 
एक विस्तृत भू-भाग में फेले हुए हजारों लाखों हिरनों का प्रवास के एक 
स्थान पर एकत्र होना--इत्यादि सिद्ध करता है कि मनुष्य ओर पशु-दोनों 
ने सहयोग और सहायता से उत्पन्न होनेवाली शक्ति का परिचय पा लिया 
है जिससे ये सामाजिक जीवन में आनन्द का अनुभव करते है| ।” इस 
प्रकार सहयोग की भावना एक अनुभूत सत्य का आधार लेकर प्राणी- 
मात्र का स्वभाव सिद्ध गुण बन जाती है। ओर पारस्परिक सहयोग का यही 
स्वभावसिद्ध कानून, न कि माक्‍्स! के “अन्तद्ेन्द्र की उत्पीढ़ाएँ, सृष्टि 
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6 संघर्ष या सहयोग” प्रृष्ट ४, प्रिंस क्रोपाटकिन के (पाप 0704 का 
अनुवाद । 

# संघर्ष या सहयोग” पृष्ठ ७। 

' उसी प्रकार अ्रसंख्य मछलियों का दल-बद्ध होकर सामूहिक जीवन विताना 
सिद्ध करता है “मत न्याय” वाली प्रख्यात युक्ति सृष्टि का कोई आधार-भूत नियम 
नहीं बन सकती। अपने न्याय और जुल्म को नेतिक जामा पहनाने के लिए ही 
ग्रातताइयों ने हमारे शास्त्रियों की -सम्पूर्ण तक-अ्रंखला में. से इस एक लड़ी को 
लेकर अलग रख लिया था। 

ई; संघर्ष या सहयोग प्रृष्ठ ७--८। 
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विकास का एक क्रियात्मक कारण बनता है। पारस्परिक सहयोग की यह 
शाश्वत भावना प्राणियों में सदा सवेदा से चली आयी है। डार्विन ने भी 
स्वीकार किया है कि “एक प्राणी का जीवन दूसरे प्राणी पर निर्भर है; 
सनन्‍्तति की उत्पत्ति और सुरक्षा एक दूसरे के सहारे ही बृद्धिमान स्थिति 
को प्राप्त होती है। ।” जीवन संघषे के क्रान्तिकारी सिद्धान्तों के इसी विश्व- 
विख्यात प्रणेता ने आगे चलकर अपने “दि डिसेन्ट आब मैन” नामक पुस्तक 
में सिद्ध किया है कि असंख्य प्राणी समूहों में प्रथक्‌-प्रथक प्राणियों का परस्पर 
हन्द्द मिट जाता है, संघ के स्थान में सहयोग का अस्तित्व स्थापित होता है 
ओर परिणामतः उसका बोद्धिक और नेतिक विकास प्रारम्भ होता है । प्राणियों 
के अस्तित्वमान होने में यही विकास-क्रम सहायक होता है। डार्बिन ने 
स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि ऐसे समुदायों में अधिक बलवान या चतुर 
की नहीं, समाज हित के लिए पोषक शक्तियों के संगठन कर्ता को ही योग्य- 
तम ( #४॥॥०४ ) गिना जाता है। जिस ससुदाय में ऐसे श्राणियों की 
बहुतायत होगी वही उन्नतिशील ओर फलीभूत होगा । 
३७ हम जब सु देखते हैं तो स्पष्ट हो जाता है कि सब से 
6 योग्य वही होते हैं पारस्परिक सहयोग जिनका जीवन-क्रम 
बन जाता है। इन्हीं के लिए जीवन संघर्ष में विजय की अधिकतम 
सम्भावनाएँ होती हैं। अपनी-अपनी जाति में वे 
विकास के लिए. शारीरिक अथवा बोद्धिक उन्नति की सबसे ऊँचो 
पारस्परिक सहयोग. सीढ़ी पर पहुँच जाते हैं। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता 
अत्यावउयक है कि विकास के लिए पारस्परिक सहयोग न कि 
अन्तद्वन्द्द सर्बोपरि प्रश्न है। सन्‌ १८८० ई० में प्रिन्स 
क्रोपाटकिन ने अपने एक भाषण में कहा था--“मैं जीवन-संघष के अस्तिस्व 
से इन्कार नहीं करता परन्तु मेरा कहना है कि पारस्परिक सहयोग द्वारा 
प्राणी संसार तथा मानव समाज का कहीं अधिक विकास होता है ।.... .. 
सब सेन्द्रिय प्राणियों की दो मुख्य आवश्यकताएँ होती हैं। एक तो यह 
कि उनको खाने को मिलते, दूसरी यह कि वे अपने जातियों की वृद्धि करें। 
पहिली बात उनको पारस्परिक संघर्ष की ओर ले जाती है, दूसरी बात 
उनको पारस्परिक संयोग और सहयोग पर वाध्य करती है। परन्तु सेन्द्रिय 
प्राणियों के विकास के लिए अर्थात्‌ उनकी शारीरिक घटा-बढ़ी के लिए 
पारस्परिक संघ की अपेक्षा पाररपरिक सहयोग अधिक महत्व रखता है। 
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भोजन के लिए भी पारस्परिक संघ को एक निश्चित नियम मान लेना 
गलती होध्ी । यथाथत: यहाँ भी समरया का हल पारस्परिक सहयोग द्वारा 
ही सम्भव होता है। जब हम जीवन-संघषे के प्रत्यज्ञ और व्यापक दोनों 
पहलू का अध्ययन करते हैँ तो सर्वप्रथम पारस्परिक सहयोग के ही उदाहरण 
बहुतायत से मित्नते हे जो नरल के पालन पोषण में ही नहीं, व्यक्ति के 
रक्षण और उसके लिए आवश्यक खाद्य-सामभी जुदाने के लिए होते हैं ।!! 
“कहने का अभिप्राय यह कि सहयोग तथा लामाजिकता न कि अन्तदूवन्‍्द्र, 
प्रत्यन्ष भौर अप्रत्यक्ष, दोनों रूप से, सृष्टि के विकास का मुख्य कारण है। 
३८ परन्तु कुछ विद्वानों का मत है कि व्यक्तियों के स्वार्थ भिन्न हैं। 
" भिन्न ही नहीं परस्पर विरोधी भी हैं। इसी क्षिए उनके 
आचरण में भी वेषम्य होता है।# भले ही आज उपयुक्त बात नजर आरही 
हो परन्तु इसे किसी स्वाभाविक सिद्धान्त का महत्व नहीं दिया जा सकता। 
इसका खंडन स्वतः उन्हीं के अगले वाक्य से हो जाता है--'ज्ो परिस्थिति 
को ज्यों की त्यों रखना चाहते हैं और जो परिस्थिति को बदलना चाहते हैं, 
दोनों के दृष्टिकोण में अन्तर हे | भले ही सम्प्रदाय, समुदाय, जाति या 
समूह के स्वार्थों में भेद नजर आ रहा है परन्तु व्यक्ति-व्यक्ति के स्वाथ में भेद 
होने के कारण उन अनेकों का एक सम्मिलित उद्देश्य केसे सम्भव हो सकता 
है! यदि व्यक्ति के साथ में भेद हैतो वैषम्य 
व्यक्तिगत स्वार्थ ओर ध्यापक और अमिट होगा और अमिट मतमभेदों में 
सामाजिक विकास साम्य स्थापित हो ही नहीं सकता। यायों कि 
व्यक्ति-व्यक्ति लड़ने के सिवा मिलकर कभी समाज 
बना ही नहीं सकते। तनिक ध्यान से विचारिए--एक गाँव या प्रान्त 
में गर्मी अधिक पड़ती है, वर्षो खूब होती है, चावल ही वहाँ को उपज 
है। वहाँ के प्रत्येक व्यक्ति की रहन-सहन गर्मी और वर्षा के. अनुपात 
से ओर उसका खाद्य चावल द्वोगा । इसके विपरीत स्वार्थ रखनेवाल्े को उस 
देश से कहीं अन्यत्र का होना होगा। और रहना भी अन्यत्र ही होगा। 
इस्ती बात को यों कहा जायगा कि उस प्रदेश के समस्त प्राणियों का भोजन 


वि 


| जीव-जन्तु, कीड़े-मकोड़े, पशु और मनुष्य में एक समुदाय के प्राणियों का 
(आपस में, तथा एक समुदाय के प्राणियों का दूसरे समुदाय के प्राणियों के साथ सहयोग 
के उदाहरण देखने के लिए “संघर्ष या सहयोग” देखिए । 
# समाजवाद, प्रथम संस्करण प्ृष्ट २०, भरी सम्पूर्णानन्‍्दजी । 
'' समाजवाद प्रथम संस्करण प्रृष्ठ २०, भ्री सम्पूर्णानन्दजी | 
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ओर रहन-सहन एक सी होगी और इसी तदरूपता में उनका स्वाथ सिद्ध 
होगा अर्थात्‌ किसी स्थान या प्रदेश के निवासियों का सामूहिक स्वाथ 
ओर परिणामतः उनकी रहन-सहन, उनके आहार-ठयवहार, आचार-विचार 
तथा जीवन के मूल लक्ष्य एक समान होंगे। इस प्रकार सामूहिक, जातीय, 
प्रादेशिक भेद हो सकते ह--व्यक्ति-व्यक्ति में नहीं। मतलब यह कि 
जीवन-संघरष हो सकता है--अन्तद्वन्द्द नहीं। यथाथतः सामूहिक विकास 
के लिए अन्तद्वन्द्र की कल्पना भी नहीं की ज्ञा सकती । जो कुछ प्राकृतिक 
वेषम्य होता है वह केवल उसी प्रकार जैसे किसी ब्रक्त को विभिन्न आकार 
प्रकार वाली पत्तियाँ सामान्यतः एक-सी ही होती हैं और उनकी इस 
विषमता अथवा विभिन्नता से ही पत्तियों की स्थिति दृष्टिगोचर होती है 
अथवा जैसे ख्री-पुरुष के आकार-प्रकार ओर भेद से ही दोनों का प्रथक-प्रथक 
बोध होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि स्त्री-पुरुष एक दूसरे के पूरक 
न होकर एक दूसरे के विरोधी हैं। 


३ आज समुदायों में आन्तरिक संघप छिड़ा हुआ नजर आ रहा 
" है। परन्तु इसका कारण ढूंढने के लिए इसके रूप को ही 
समभना होगा। यह संघप धनवान ओर द्ररिद्रों का, समथ और असमर्थों' 
का है या यों कहिए कि एक कृत्रिम अवस्था ज्ञों उत्पन्न हो गयी है उसे मिटा- 
कर लोग व्यक्ति-व्यक्ति की स्वाभाविक तदरूपता को पुनः स्थापित कर देना 
चाहते हैं। कहने का अभिप्राय, आन्तरिक संघषे 

समुदाय को उत्पीड़ित कर देता है ओर उसे मिटाकर 

समुदायों का अंतर्सघर्ण एक स्वाभात्रिक सामझस्‍श्य के लिए लोग प्रकृतत: 
बाध्य हो जाते हैं | इस प्रकार हम देखते हैं कि जगत 

का सम्वालन अन्तद्वन्द्द से नहीं, सहयोगी और 

सामाजिक प्रेरणाओं से ही होता है। इस सम्बन्ध में दूसरी परन्तु पहली 
से अधिक महत्व की बात यह है कि मानव जगत की वतंमान दशा कृत्रिम 
है और परिणामतः एक कृत्रिम स्वार्थ की भावना ने लोगों के मन में घर 
कर लिया है। अतएव यदि व्यक्ति-व्यक्ति के आचार-विचार में भेद दिख- 
ज्ञाई पड़े तो कोई आश्चर्य नहीं। यह कृत्रिम अवस्था क्‍यों और क्योंकर 
उत्पन्न हुई जहाँ पहुँच कर पारस्परिक सहयोग के स्वाभाविक प्रामुख्य के 
स्थान में एक कृत्रिम अन्तहन्द्र को अवसर प्राप्त हुआ ? वह है कल-युग । 
इसके पहले यदि पारस्परिक संघष था तो केवत्न उसी प्रकार जैसे एक पिता 
के संरक्षण में एक ही घर में एक ही उद्देय लेकर दो भाइयों की, अथवा 
पति-पत्नी को, या एक ही मुँह में अनेक दाँतों की टक्कर। परन्तु इन ठक्करों 

१६ 
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को लेकर सारे मनुष्य स्वभाव को अनन्‍्तद्वन्द्र का रूप दे देना उचित नह 
दीखता। इतिहास के अगाध सागर से दारा, औरड्जजेब, शाहजहाँ, अथवा 
कौरब-पांडवों के कुछ इने-गिने दृष्टान्तों को लेकर मानव-समाज की प्रेरणा 
स्वरूप व्यापक्त सहयोग भावना पर अन्‍्तहंन्द्र की वैसेही मूटी चादर 
चढ़ाना है जैसे हिन्दुस्तान के ही हवा, मिट्टी ओर खून से बने हुए लोगों 
को हिन्दुस्तान से भिन्न, हिन्दुस्तान के बाहर का एक दूसरा पाकिस्तानी 
राष्ट्र बताना । 


2 फिर रामराज और वर्तमान कलयुग के मध्य के काल में भी 
* तो संघषे और वेषम्य था उसका कारण ? उसका कारण 
सुख और वैभव में पड़े हुए समाज का अपनी चेतना का संचालन 
शक्ति से उदासीन हो जाना ही था, जिससे स्वच्छुन्द्ता को अवसर 
मिला और आगे बढ़ जाने की लालसा में बलवानों ने अपने समूह 
के दु्बंल लोगों को पीछे छोड़ कर या स्थितिवश दबा कर अपनत्व को 
कायम किया। फल्नतः सामन्‍्तों की सृष्टि हुई या यों कि समाज धीरे-धीरे 
राजा और प्रजा में, शासक ओर शासितों में, स्वामी और दास में 
बट गया। स्वार्थ का कुचक्र चला। राजा या सरकार की सत्ता स्थापित 
हुईं। उसने अपना शासनाधिकार भी तीज्र किया और समाज की 
स्थायम्भू नियमन ओर नियंत्रण शक्ति में हस्तक्षेप 

समाज की स्वायम्भमू. होने लगा। इस से समाज या तो अपनी नियामक 
नियमन शक्ति में हस्तक्षेप शक्ति को सीमित समभने लगा और समय-समय 
पर अपने ही अवयकबों के झगड़े के निपटारे के लिए 

राजा का मुँह देखने लगा, या इस गुरुत्तर उत्तरदायित्व से ही वह बिमुख हो 
बैठा, क्योंकि राजा ने समाज के निर्णय को या तो ठुकरा दिया या उस का 
मान रखते हुए भी अपनी छाप लगाना चाहा। इस प्रकार स्वार्थी लोगों को 
समाज की उपेक्षा का साहइस ओर एक अप्राकृतिक प्रोत्साहन प्राप्त हुआ | 
परन्तु जहाँ मी समाज की व्यवस्थापक शक्ति अब मी कुछ शेष रही 
( जैसे वर्ण विधान में ) वहाँ अधिकार तो चिपटकर पकड़ लिए गए परन्तु 
अधिकारियों के कर्तव्य जाते रहे। ब्राह्मण समाज का संचालक तो बना 
रहा परन्तु ब्राह्मण पद्‌ के योग्य बनने के लिए उसे कया करना था, वह 
भूल गया। उसने इस प्रकार निराधार, स्वच्छन्द होकर अपने दण्ड का 
प्रयोग किया जिसके कारण विषमता और भी घातक होती गयी | परिणामत: 
प्रत्येक ने अपनी-अपनी स्थिति को समाज से स्वतन्त्र होकर सुदृढ़ बनाने 
की चेष्टा की। अपनी-अपनी का अथ था बपौती प्रथा के एक अनुचित 
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स्वरूप का उदय होना जिसका वैयक्तिक स्वार्थों को सुटढ़ बनाने में स्वथा 
अनुचित रूप से प्रयोग किया गया; फलतः सामाजिक वेषम्य बे-ल्गाम 
होकर रूप विस्तार करने लगा । 
0१, सन्त जिस प्रकार हवा में तृफान के कारण, सागर में भँवर 
" के उपरान्तु, जल पुनः अपने धरातल में आ जाता है, उसी 
प्रकार लोग कृत्रिम अवस्था से ऊबकर उसे सम करने पर कटिबद्ध हो जाते 
५ हैं। ऐसा ही सदा से होता आया है। भगवान 
महाभारत और विषमता कृष्ण ने समीकारण की इसी प्राकृतिक प्रेरणा 
शक्ति की ओर संकेत करते हुए कहा था-- 
यदा यदाहि धर्मस्थ ग्लानिभवंति भारत । 
अभ्युत्थानं धर्स्य तदात्मानम्‌ सूजाम्यहम्‌ ॥.......... 
इतिहास इसका स्वतः प्रमाण है। महाभारत इसी वैषध्य के मूलो- 
च्छेदन का एक प्रयास मात्र था। भगवान बुद्ध, ईसा, हजरत मुहम्मद 
सब उसी कृत्रिम वेपम्य के मूलोच्छेदन पर आरूढ़ हुए थे। अब महात्मा 
गान्धी अवतरित हुए हैं और हम प्रमाण पूर्वक यह कह सकते हैं कि इस 
परिवर्ततशीक और विक्रासमान सृष्टि का गति-क्रम माक्से के अन्‍्तद्वन्द्र 
से नहीं जगत की स्वभाव-सिद्ध सहयोग भावना से ही संचालित होता है। 
अन्तसंघर्ष का जो भी रूप दिखलाई पड़ता है वह स्वथा कत्रिम ओर 
विकाप्त क्रम के लिए उपेक्षणीय है । 
७२ हम यह सिद्ध कर चुके हैं कि सृष्टि का विकास एक प्राकृतिक 
* और स्वायंभू सहयोग भावन। के द्वारा ही सम्भव होता है। 
उसी को लेकर समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पुष्ट स्थिति का निर्माण 
करते हुए एक सबल समाज ओर राष्ट्र के सामूहिक 
समाज को पराकाष्टा अस्तित्व को सुखद रूप से सम्भव बनाता है। 
श्र सर्वविधि संपूर्शता । स्म्राज शात्न के व्यावहारिक स्वरुप पर दृष्टि डालने 
से भी यही बात सिद्ध होती है कि समाज उस 
समय बनता है, जब भुण्डवाढों का आपस में सहयोग होता दै। बहुत 
से लोगों का आपस में मिलकर एक दल हो जाने पर वेयक्तिक-स्वतंत्रता 
ओर स्वच्छुन्द्ता का नाश हो जाता है ओर एक साथ रहनेवालों को पास- 
पड़ोसियों की सुविधा का ध्यान रखकर, अपनी जाति को सीमाबद्ध करके, 
चलना पड़ता है--यहाँ घातक रवच्छन्द्ता के स्थान में एक परिणाम जनक 
सहयोग का उद्धव होता है। सहयोग होते ही निर्भरता का प्रादुर्भाव होता 
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है। जुलाहे का बढ़ई के बिना, शिकारी का लुहार बिना, ब्राह्मण का ज्ञत्रिय 
ओर वैश्य बिना, काम अटकने लगता है और जब यह ऐक्य सम्पूर्ण हो 
[जाता है, तब हमारा समाज भी पूर्णतया को प्राप्त होता है। परन्तु केवल 
सहयोग कह देने से ही बात पूरी नहीं होती। सहयोग का नियमित और 
निश्चित रूप से उपयोग करने के लिए, ताकि कोई स्वच्छन्द प्राणी समाज- 
चक्र में बाधा न डाल दे, संघटन की आवश्यकता होती है। 


(2 ३ सहयोग तीन प्रकार का होता है : प्रथम वह जो प्रारम्भिक 
" दशा में वेयक्तिक उद्देश्य की पूर्ति के लिए, एक दूसरे की सहा- 
यता के विचार से स्वतः हो जाता है। दूसरा-जब संगठित हो जाने 
के उपरान्त, समाज-दण्ड के भय से हमलोग सहयोग करने के लिए बाध्य 
होते है। तीसरा वह जो उन्नत दशा में जीवन की सुविधाओं के सुवि- 
तरण के लिए होता है। परन्तु जब तक हमारे पू्वेज -आर्यों के समान 
लोगों का दल भुण्ड-बद्ध स्थिति में आज़ यहाँ मारा, कल वहाँ खाया! की 
तरह भटकता रहेगा तब तक कोई संगठन नहीं हो 
संघटित और व्यवस्थित सकता; यदि हुआ भी तो स्थायी नहीं रह सकता। 
समाज एक दल का दूसरे दल से संघषे होते रहने के कारण, , 
युद्ध कालीन व्यवस्था को सफलतापूबक चलाने के 
लिए, एक सरदार नियत करके ज्यों-ब्यों लोग अधिक संगठित होते जाते 
हैं सामाजिक संस्थाओं में भी वृद्धि होती जाती है। पहिले बहुत से लोगों 
के संगठन से एक दल ओर एक जाति बनती है, फिर उस दल और राष्ट्र 
के सामाजिक जीवन को स्थिर रखने के लिए विभिन्न संस्थाओं की आवश्य- 
कता पढ़ती है--क्षत्रिय, वैश्य शूद्र, ब्राह्मण, पुजारी, व्यापारी, कारोबारी 
अध्यापक, वेद्य, सैनिक, सेवक तथा नाना प्रकार के लोग उसी एक समाज- 
संस्था के विभिन्न अड्ग हैं । संघटन का प्रमुख नियम है कि कार्य और कर्तव्य 
स्पष्ट हो जाने से संस्थाओं का क्रियात्मक निर्माण होता है। नृत्य, संगीत, युद्ध, 
वाणिज्य, सेवा, शिक्षा आदि को निरन्तर आवश्यकता पड़ते रहने के कारण 
नतेकाएँ, गायिकाएँ, शूद्र ओर फिर उनका अपना-अपना कर्तव्य विधान बन 
जाता है । इस प्रकार जब छोगों के सहयोगी कार्यों द्वारा जीवन-सुविधाएँ 
ओर साधन, अधिक सरलता से प्राप्त हो जाने के कारण संघर्ष की माया 
'ज्षीण होने लगती है तो समाज में वास्तविक उन्नति का उदय होता है। 
संघष-कालीन शासन और दण्ड की कठोरता से निकज्न कर हम समाज 
सज्ला्नन में स्वयं सहयोग देने लगते हें--प्रतिनिधित्व और जनसत्ता की 
वहाँ सुनिश्चित स्थापना होती है । 
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९४ ० अब हमें यह देखना है कि इस सहयोग भावना को प्रत्येक 
व्यक्ति कार्यान्वित करने के लिए काये केसे करती 
है । उस काय प्रणाली को ही समाज्ञ का श्रम-विधान 
कहते हैं। अब हम सब से पहले इसी श्रम-समस्या 


श्रमविधान को परिभाषा 
तथा स्पष्टी करण 


पर दृष्टिपात करेंगे-- 


रकम्मलनकाक अम्यवमाक हूं) »गीाा।। कमयममाम्काव 


(ये) श्रम और काये 
द ( १) 


३५ वास्तव में देखा जाय तो श्रम और विश्राम के पारस्परिक 

'. सम्बन्ध से ही हमारे सामाजिक संघटन का सुसन्वाजञन 

होता है। मानव समाज की आशिक भित्ति इसी आधार पर खड़ी है। यह 
जितना छोटा सा प्रश्न है, उतना ही गृूढ़ भी हे । 

(2 ६ परिश्रम के पश्चात विश्राम करना जीव मात्र का प्राकृतिक 

* स्वभाव है। काय से थक कर विश्राम करना एक बात है, 

परन्तु विश्राम का नाता फुर्सत अर्थात्‌ अवकाश 

श्रम शरीर विश्राम का से जोड़ देना दूसरी समस्या है। यह उलझन हमारे 

पारस्परिक सम्बन्ध। कार्य की शैली बदल जाने से ही पैदा हुई है। 

लोगों का उद्यम, उनकी कारीगरी और दस्तकारी 

रवय॑ उनके पुरुषाथ ( हाथ, मन, बुद्धि ) और आवश्यकताओं के वशीभूत 

नहीं रही । जुलाहा जो ताना-बाना से ल्लेकर सुन्दर-सुरुचि पूर्ण के से थान 

उतारता था अब चर्खा-कर्घा छोड़कर किसी कपड़े के मिल में सुबह से शाम 

तक कलों को सूत पकड़ाने या मशीन का हेन्डिल सम्भालने में बिता देता 

है। मोची कला पूर्ण और मज़बूत जूते तैयार करने के बजाय किसी 

है कारखाने में जूते का कोई एक हिस्सा तैयार करते- 

मज़दूरों का लक्ष्य केवल करते जिन्दगी गुज़ार देता है। बड़ी-बड़ी मित्रों 

मज़दूरी, पर है न कि सें ढेर का ढेर माल तैयार हो रहा है; लोग मिल 

काम की संपूर्णता और और मालिक की मर्जी तथा आवश्यकतानुसार काम 

सौन्दर्यता पर | पूरा करते-करते समाप्त हो जाते हैं, परन्तु न तो 

उन्हें इसमें दिलचस्पी है, न आत्म-संतोष । उन्हें यह भी तो नहीं मालूम 

कि वह कर क्या कर रहे हैं। उनका किया हुआ कहाँ, किसके पास जाता 
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है---उन्हें कुछ भी पता नहीं । वह किसी एक काम के पूरे जानकार भी 
नहीं । किसी कारखाने में धोती तेयार होती है, परन्तु उस एक धोती को 
पूरी उतारने के लिए पचीसों आदमी को पचीसों काम करने पढ़ते हैं। 
परिणामत: लोगों का अपने काम की सम्पूर्णता या सौन्दय से नहीं, काम 
की मज़दूरी से नाता रह गया है। 


९2 यह तो हुई मजदूरों की; मज़दूरों के मालिक भी अपनी उपज 

" की ढेर, कद्दीं, कैसे भी, बेंचचर लागत और मुनाफा सीधा 

कर लेना चाहते हैं। जावा के चीनी की बोरियाँ भारत में खपपें या जमेनी 

का में, कलकत्ता के जूट की बोरियाँ फ़ोजी खाइयों में 

हमारे कार्यो का उद्दश्य इस्तेमाल हों या ग़ल्ले की गोदामों में, बादा के जूतों 

को कौन, किस उमर के, किस श्रेणी के लोग 

खरीदेंगे -मालिक या मज़दूर, किसी को भी इन बातों से सरोकार नहीं । 

सरोकार है तो बस पैसों से । सारांश, हमारे काय का उद्देश्य जीवन की 
आवश्यकता या निश्चित माँग नहीं, बल्कि पेसा बन गया है । 


(2८ हमारे काय का उद्देश्य ही जब हमारी सच्चो माँग और जीवन 
५ की आवश्यकताश्रों से दूर है, फिर भला श्रम और विश्राम, 
कार्य और उत्पत्ति का सच्चा सम्बन्ध कैसे स्थिर रह सकता है ? परिस्थि- 
तियाँ ही बनावटी हैं तो अनुपात का बनावटी 
जीवन विकास के लिये होना रवाभाविक हे | 
अवकास परम आवश्यक इतने पर भी लोग शोर मचा रहें हैं “फुसेत 
चाहिये ।” फुसेत जीवन विकास और मनोरख्जन 
के लिए प्रथम आवश्यकता है। ठीक है, फुसत हो परन्तु हमने तो रास्ता 
ही ग़लत अख्तियार किया है; फ्रिकर केवछ यह है कि किस तरह अधिक 
से अधिक उपज की जाय, किप्त तरह हमारा काय और हमारी उपन्र दूसरों 
से सस्ती ओर अधिक हो; या यों कि प्रतिस्पर्धा इस युग का एक सरल सा 
नियम बन गया है। जहाँ प्रतिस्पधों का प्रश्न है, अवकाश की मात्रा कम 
होगी ओर यह प्रतिस्पर्धा जब तक दूर नहीं हो सकती जब तक सामूहिक 
उपज है; एक-एक के बजाय राष्ट्र-राष्ट्र में प्रतिस्पर्धा होगी; राष्ट्र का अथ है 
व्यक्तियों का समूह । फिर भी लोग जीवन की आवश्यकता ओर सच्ची 
माँग से दूर रहकर उसी अ्रधिक पेदावार ओर अधिक पेसे के लिए 
कार्य करेंगे। इसलिए अवकाश का काय से सच्चा अनुपात स्थिर होन/! 
कठिन होगा । 


[ १२७ |] 


26 दूसरा पहलू और भी दुःख पूर्ण है। सामूहिक उपज बड़े 
« से बड़े कारखानों द्वारा ही सफल हो सकती है। बड़ी-बड़ी 
मशीनों का अथ है कम से कम लोगों को काम मिल्ते। या यों कि अधिक 
लोग बेकार रहें, भूख और रोग की उत्पीड़ा से 
अत्यधिक लोगों की परेशान हों, और थोड़े से लोग अवकाश बढ़ाने की 
बेकारी : मानवसमाज ही सोचते रहें ? वह अवकाश किस काम का जो 
के पतन का झसंख्य लोगों की भूख और आह से भरा हो ! 
लक्षण अधिकांश लोगों के बेकारी और क्लेश का अथ है 
मानव समाज का पतन। तो क्‍या हम बिनष्ट हो 
जाने के लिए ही छुट्टी बढ़ाना चाहते हैं ? निस्सन्देह, हमारी कायशैली 
त्रुटि पूर्ण है। 

हमें अपनी कार्य-शैली में सुधार करना होगा और फिर अवकाश 

की समस्या स्वतः सुलभ जायेगी । 


५५० यह कहा जा चुका है कि कारखाने में काम करनेवाले किसी 
६”, काम को आदि से अन्त तक पूरा-पूरा नहीं करते और 
स्वभावतः उनकी दृष्टि काये पर नहीं काय की मज़दूरी पर होती है। इसी- 
लिए उन्हें किसी काय में हप या श्रात्म सन्‍्तोष नहीं होता। माँ को बच्चा 
जनने में बड़ा कष्ट होता है, परन्तु बच्चे को गोद में लेते ही उसे जनन- 
पीड़ा से दुगुना ह भी होती है। इस प्रकार उसके शारीरिक हास की सहज 
श्रम और विश्राम की है 'तिं होजाती है। ठीक यही दशा पहले हमारी 
मनानुकूल व्यवस्था धार जुलाहा ताना-बाना, रंगाई ओर भरनी से लेकर 
कघ पर से पूरा थान उतारने तक मन, पू्वेक कार्य 

में व्यस्त रहता था और जब उसके मनानुकूल उसकी कृति उसके हाथों में 
आती थी तो वह पहले स्वयं गद-गद हो जाता था | किसान की पैदावार 
ओर जोहरी के ज़ेबरात--सबका यही हाल धा। इस प्रकार काये में 
नीरसता ओर कष्ट के बजाय हष ओर पुरुषार्थ का अनुभव होता था। दूसरे 
महत्व की बात यह थी कि कर्ता अपनो क्ृत्रि में ही समा जाता था। उसे 
विश्राम और अवकाश का विचार भी नहीं उठता था। यह नहीं कि वह 
मोटर के डाइनमो की भाँति चलने लगा तो चलता ही रहता था--इस 
प्रकार निरन्तर काये करते रहने की उसे आवश्यकता ही न थी। बह कपड़ा 
भी बुनता था, वक्त आ पड़ने पर रोते हुए बच्चे को प्यार-पुचकार लेता 
अर उससे मन भी बहला लेता था; मित्रों से बात-चीत और हँसी-मज़ाक 
का भी मौका उसे मिल ही जाता था। थक जाने पर वह चल-फिरकर या 


[ श्र८ ] 


लेटकर आराम भी कर लेता था। जत्च उसे ज़रूरत होती तो वह काम 
बन्द कर देता क्योंकि उसे शादी-विवाह, त्योहार ओर रिश्तेदारी में भी 
शामिल होना था। वहाँ यह्‌ प्रश्नन था कि नज़र चूकते ही जान-माल 
का खतरा पैदा हो जायेगा या कारखाना थम जाने से हज़ारों-लाखों का 
टोटा बैठ जायेगा । उसी के गाँव में चार ख््रियाँ मज़दूरी किया करती थीं, 
प्रातः ६ बजे से ७ बजे शाम तक एक आने नकद और सेर भर अनाज 
पर। चारों आपस में हँस खेल कर, खाते-पीते, काय पूरा कर देती। इस 
प्रकार उनकी चैन पूर्वक आवश्यकता भी पूरी हो जाती ओर मालिक का 
काम भी । यहाँ न तो 'फैक्टरी रूल' की पाबन्दियाँ थीं, और न यह चिन्ता 
थी कि एक मिनट बेकार हो जाने से मशीनों का ख़चे मुफ़्त में बढ़ेगा । 
यहाँ मशीन अपने हाथ से चलन वाली, अपने वश की, चीज़ थी; वही 
मालिक, वही मज़दूर और उसी के घर में कारखाना था--सम्पूर्ण स्वातंत्रय 
का राज था । आजकल के समान काम के पीछे दीवानगी और नतीजा-- 
भूख ओर दारिद्रय, सो बात नहीं | 


५१ उस काय-शैली में प्र्येक परिवार जीवन की आवश्यकताओं 
* से परिपूण था; वह अपनी चीजु, अपने काम की वस्तु, 
दूसरों से ले लेता था। प्रत्येक ग्राम सम्पन्न था। परन्तु अब ? किसी 
गाँव में घुस जाइये । तन पर जापान का नक़ढछी 
प्राचीन कार्य शैली रेशम, दाँत का मझ्जनन और ब्रश विल्लायत का, 
काग़ज़ात नावें के बने हुए, दूध हालेण्ड के डब्बों में, 
चाय कहीं और से, चीनी जावा की, विस्कुट इज्नलेण्ड से-आखिर यह है 
क्या ? इतनी हाय-हाय और यह लाचारी ! हमें काम का ऐसा ढड्ढ पसन्द्‌ 
नहीं और हम 'फेक्टरों रूल” के मुताबिक़ अवकाश में वृद्धि भी नहीं 
चाहते । हम चाहते हैं कार्य हम में हो, हम कये में हो, कार्य ही अवकाश 
हो और अवकाश ही कारय हो; काय में ही हमें आनन्द और मनोरश्लन 
होगा, न कि मिल से थके-माँदे लोटने पर शरीर की पीड़ा सिनेमा की घूंट 
से मिटायी जाय। काये से ही हम ज्ञान प्राप्त करेंगे, उसी में हमारा 
मनोरञ्न होगा और उसी से हमारा व्यक्तित्व बनेगा, कार्य से ही हम 
स्वस्थ और हृष्ट-पुष्ट होंगे,न कि दिन भर कारखाने और बेड्लों अथवा 
बपौती के धन पर मुफ्तखोरी कर के हाजमा दुरुस्त करने के लिये शाम को 
“दिंग पाँग” ओर बेडमिन्टन की चिड़ियाँ छड़ाते फिरें। इस प्रकार हमारा 
कार्य उत्पादक होने के साथ ही हमारे शारीरिक स्वास्थ्य, मानसिक विकास, 
नैठीक उत्थान तथा ज्ञान और मनोरज्ञन का एक साथ ही कारण बनेगा |, 


[ १२९ ] 


यदि ऐसा नहीं होता तो एक्त ओर काय के घरदे घटाते जाइये (मशीनों 
के उपयोग से वह स्वतः घटता जायेगा ) और दूसरी ओर बेकारी की 
वृद्धि करते जाइये । जो बेकार हैं. उनका नाश तो होगा ही, जो काम पर 
लगे है उनका भी कम काम होने से शारीरिक और मानसिक,+ दोनों रूप से 
हास होगा। यह तो हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि मशोन तथा 
अन्य कारणों से भारत बेकारी के संक्रामक रोग से मरणासन्न हो चला है 
अतएव, वास्तव में देखा जाय तो समस्या छुट्टी या काम के घण्टों को घटाने 
की नहीं, बल्कि लोगों को काम देने की या उनके फाल्नतू समय को सकार 
बनाने की है । 


४ २ अस्तु, ऐसा होना--कल कारखानों के बेकार-कुन तरीकों से 

* नहीं, ग्रामोद्योग से ही संभव है। वर्तमान कलमयी काय और 

अवकाश के दुष्परिणामों से शीघ्र सचेत हो जाना 

वर्तमान कलमयी कार्य से चाहिये अन्यथा दशा आत्म-हत्या से भी अधिक 

शारीरिक और मान- शोचनीय हो जायेगी। यदि हम शीघ्र अपनी कार्य- 

सिक हास शेली को बदल नहीं देते,अपने उत्पादन क्रम को बाज़ारू 

तेजी ओर प्रतिस्पर्धा से प्रथक करके मानव कृतियों 

में परिवर्तित नहीं कर देते तो यही नहीं कि श्रम का सच्चा हल असम्भव हो 

जायेगा, बल्कि नव-भारत” की कल्पना एक मरणासन्न रोगी के सुख-सवप्न 

के समान रह जायगी, प्लेनिड्ज कमिटी के मसूबे बठ्का की पुत्र लालसा 
के समान रह जायेंगे । 


( ३ ) 


५३ यहाँ आकर हमें श्रम के एक दूसरे आवश्यक पहलू पर भी 
१४, विचार कर लेना आवश्यक है अर्थात्‌ हमारे उत्पादन-क्रम को 
केवल मनुष्य के कृतत्व शक्ति पर ही नहीं, बल्कि स्री-पुरुष के स्वाभाविक 
ल्ली. >ें पर भी अवढूम्बित होना चाहिए। हमने 
देखा है कि स्रियाँ स्वभावतः हलके और कम कठोर 
कार्य के लिए ही उपयुक्त हैं; यदि पुरुष कर्षा चलाता 
है तो ख्तरियाँ ताना-बाना ओर नरियाँ भरने में 
सहायक होती हैं, यदि वह हल जोतता है तो स्त्रियाँ कटाई करती हैं, यदि 
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श्रम का आधार 
पुरुष के स्वभाव भेद 
पर ही श्रवलम्बित है। 
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ही 


बह मोचचों पर लड़ाई करता है तो बह स्टोर और अस्पतालों को सँभालती 
हैं, यदि वह फावड़ा चलाता है तो वह ढुलाई करती हैं, यदि वह कारखाने 
का ब्वायछर! सम्भालता है तो वह बिजली का स्विच, दफ्तर में टाइप- 
राइटर, टेलीफोन का चोंगा सँभालती हैं। वरतमान समय में स्त्रियों का कुछ 
उपेक्षणीय अंश मर्दो-का-सा भारी काय भी करने त्गा है जैसे हवाई 
जहाज डड़ाना या लड़ाई लड़ना । इस सम्बन्ध में जब हम देखते हैं कि 
यह भारी काये केवल वह संकट कालीन व्यवस्था है जब पुरुषों की कमी 
के कारण अपने अरितित्व को स्थिति-भूत रखने के लिए हम बाध्य हो गए हैं तो 
उपरोक्त कथन को मयौदा कम नहीं होने पाती अथात्त्‌ इस घात पर आँच 
नहीं आती कि ब्ली-पुरुष के काय में सरल ओर कठोर के भेद से स्वाभाविक 
अन्तर हैं। यह बात इससे भी पुष्ठ हो जाती है कि कहीं भी किसी काय 
में हों रज कालीन, गर्भ कालीन, शिशु पोषण काल्लीन, या ऐसी ही अनेक 
परिस्थितियों में उन्हें पुरुषों से अपेक्षाकृत अधिक विश्राम को आवश्य- 
कता पढ़ती है ।$ परिणामतः ब्ियाँ पुरुषों के समान ही निरन्तर कठिन 
परिश्रम में नहीं लगी रह सकतीं श्रौर यह निविरोध स्वीकार करना 
पड़ेगा कि हमारे श्रम का आधार ख्री-पुरुष के स्वभाव-भेद पर ही श्रव- 
लम्बित है और हमारा श्रम-विधान तथा कार्य विभाजन इसी के अनुसार 
होना चाहिए । 


५९ सेद्धान्तिक भाषा में कहा जाय और वैसा ही व्यापक अथ न 
१ लगाने को गलती न की जाय तो इसी को यों व्यक्त किया जा 
सकता है कि पुरुष का क्षेत्र बाहर” है और खस््री का “घर” ; ताकि पुरुष 
का काय संघर्षात्मक हो तो स्त्रियों का कल्लात्मक होगा। विस्तार के लिए 
कहा जायगा कि पुरुष यदि खेत में हल चलावेगा 
कार्य क्षेत्र की विभिन्नता तो द्वियाँ खलिहान से छाकर अनाज को घर में 
सुरक्षित रखेंगी । पुरुष जंगल या कोयले की खान 
से इंधन इकट्ठे करेगा तो स्लियाँ उसे लेकर घर में चूल्हा सम्भालेंगी । पुरुष 
कर्घा चलाता है तो श्लियाँ शान्ति पूषक शिशु और संगीत के मध्य-चर्ते 
चलाकर कघे के अस्तित्व को सम्भव बनायेंगी । पुरुष वन-पव॑त से लाकर 
जब पशुओं को घर पहुँचा देता दे तो स्लियाँ दूध, मक्खन और घी का काये 
सम्पादन करेंगी । 


॥ पृष्ठ १६-१७ | 
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५५ उपरोक्त व्याख्या से यह सम्रकने की गलंती न होनी चाहिए 
« कि कोई काय जो एक करता है, दूसरे के लिए वह वर्जित है, 
ठीक उसी प्रकार जब प्रसव कालीन दशा में पुरुष यदि रवय॑ चूल्हा न 
दि सम्भाले तो उसे अपनी स्त्री ओर सन्तान के साथ 
पारिवारिक व्यवस्था तथा ही स्वयं भी भूखों मरना पड़ेगा। या पति की 
सामाजिक उत्तरदायित्व की बीमारी में यदि स्त्री स्वयं पारिवारिक व्यवस्था 
तथा सामाजिक उत्तरदायित्व को, न हाथ में के 
तो सारी व्यवस्था ही भ्रष्ट हो ज्ञाय। या संकट के समय जिस प्रकार 
स्त्रियों को तोप और संगीन की मार करनो पड़ती है या हमारे राष्ट्रीय 
आन्दोलन में चर्खें का पुनरोद्धार स्रियों की अपेक्षा पुरुषों पर अधिक निभेर 
है ।# परन्तु हम इसे सैद्धान्तिक ओर नेमित्तिक कमे नहीं मान सकते |! 
में च 
५६ इसी सम्बन्ध में यह भो समझ लेना चाहिए कि कुछ काय 
* व्यावसायिक की अपेक्षा अपनी सब व्यापकता के कारण 
प्लामाजिक अधिक हैं जैसे चर्खा और गो पालन । प्रत्येक मनुष्य किसी भी 
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# भारत की संक्रामक दरिद्रता को मिटाना हमारे लिए उसी प्रकार आवश्यक 
है जैसे घर में लगी हुईं आग का बुकाना। अन्यथा इस प्ीत्र गति से बढ़ती हुई 
महामारी में सारा देश नष्ट हो जायगा। गाँधीमी इस अवस्था को युद्धकालीन मान 
कर लिखते हैं- 

४0ए]6७7 096 ज़रा ए३8 78006, 9] 8ए%॥|७०)७ ॥98768 वंश 
00708 87वें #ए02[शा्त ज़6/6 प॥86व ॥ 78ए9। एक/व७ शा 
69 पा] 6 8॥98 80 था शाशक्रद्रात6 #806, 7 _ जश्ञ0प्रो्त 78४8 
7ए छ9ए 4 ज्ञ0परौत 778 8ए४७/ए ॥ए७।७0०]6 [749॥ 60 8 00५7० 
75606 छझ07४ 0870/ए तक,” 

प' [6 8 00707987ए 60 8689070708 ॥0 88ए ॥86 ए008607 48 
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06 000प7%४00 07 जछ्ञ0000, फिप & 806067 78 जक्ञ0700688 [₹ 
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087॥ए 7078 000प]9४607 70४ जञ्ञ07700 ॥9876 60पठ/0 866 
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|; स्व व्यापकता ( एंगरांए७/89)609 ) का श्र्थ किसी वस्तु के सर्व व्यापक 
उपयोग से नहीं, उसके स्व व्यापक उत्पादन से सम्बद्ध हे। हम श्रम पर विचार: 
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अ्रवस्था में इनको, विशेषतः चर को, हाथ में ले सकता है। घर में, यात्रा में 
मन्दिर में, मसजिद में, स्त्री, बच्चे, बूढ़े, रोगी, छोटे या बड़े--सभो 
प्रत्येक स्थान पर और प्रत्येक समय थोड़ी बहुत 

चर्खे की सर्व व्याषा कताई कर सकते हैं. जिस प्रकार सभी खाते-पीते 
विशेषताएँ ओर सोते हैं,# उसी प्रकार कताई को भी सुबह- 
शाम चलते-फिरते घर में, या बाग में जब इच्छा 

या अवसर हो लिया जा सकता है। कताई की इस विधि में वैयक्तिक 
आवश्यकता पूर्ति की दृष्टि ही प्रधान होती है, यद्यपि इस प्रकार वैयक्तिक 
कर्म और आत्मतुष्टि का अथ है समष्टि की सहायता ओर रक्षा; कताई 
अच्छे प्रकार के चर्खों पर मुनाफे और मजदूरी की दृष्टि से भी को जा 
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कर रहे हैं, श्रम के परिणाम पर नहीं । कपड़ा एक सर्व व्यापक वस्तु है परन्तु वह 
कुछ ही लोगों के परिश्रम का फल हो सकता है जत्र कि उसका उपयोग सब ही करते 
हैं। कपड़े के लिए कताई एक सर्व व्यापक श्रम बन सकता है जब कि बुनाई वाले 
इस श्रेणी में नहीं रह सकते। कताई कोई, कहीं, किसी भी अवस्था में कर सकता 
है जब्र कि बुनाई के लिए एक निश्चित स्थान और कई लोगों के सम्मिलित श्रम 
की आवश्यकता होती है। इस सर्व व्याक्पता के सम्बन्ध में गान्धी जी स्पष्ट रूप से 
कहते है-- [॥6 $68 8 706 06 प्राांप७5७|॥ए 0 का 8/00|6** 
076 ॥76 पर॥ए७898[॥9 0६ 00॥50996007 ॥7 ॥68 970वप७6॥07,** "? 

इस सम्बन्ध में शंका? यह उठाई जाती है कि यदि कोई कार्य इस प्रकार 
सबे व्यापक होगा, तो उसमें पेशेवरों, विशेषतः गरीबों को हानि होगी जिनके लिए 
यह जीविका के रूप में है। परन्तु यह कहना श्रथ शासत्र के एक कानून को भूल 
जाना है। सर्व साधारण जो कताई करेंगे ( यदि उसे त्याग और सेवा से परे, कोरे 
वैयक्तिक स्वार्थ तक ही परिमित रखा जाय ) तो वह आंधिकाधिक वैयक्तिक आवश्य- 
कता को ही कठिनाई से पूरी कर सक्ेगा। परन्तु शेप लोग नियमित विधान और 
एक निश्चित समय तक उत्पादन करेंगे जो उनकी जीविका का कारण बनेगा या 
पेशेवरों का कार्य आधिक्य स्थापित करने में सहायक होकर व्यापार और व्यवसाय 
का साधन बनेगा । 

# गान्धी जी तो यहाँ तक कहते हैं कि हाथ कताई श्रम-विभाजन के सिद्धाग्त 
से मुक्त हे जैसे खाना-पीना ओर सोना-- 

#४[)0 ए0प ॥8५9 ॥ 0ंएंशं०7 0 ]॥00प" 70 0४78 9870 
वर ? [ं्र्ठ 88 88 06 शाप्& 69७6, 077707 ७70 0]00॥6 
07886|[ 07७0 80 €ए७ए७ 076 गाए #्‌॥ ॥880--? ४ए०पण7४ 
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सकती है। उद्देश्य कोई भी हो, विशेषतः दूसरे के लिए तो अवश्य ही 
कताई की पूर्व और पश्चात्‌ की दशाओं पर ध्यान रखकर काय किया जाय, 
जेसे अच्छी रूई का स्थानीय उत्पादन, उसकी बिटाई, धुनाई फिर करचे 
द्वारा कपड़े की तेयारी आदि | इन बातों पर यदि हमने ध्यान दिया तो 
चर्खा अन्य उद्योगों को भी जीवित कर देगा अर्थात्‌ हमारे सरत्न से काये 
द्वारा अन्य लाखों की रोटो की समस्या हल हो सकती है। चर्खे ( कताई ) 
की इसी व्यापक सरलता ने इसे हिन्दू धर्म में एक्र विशिष्ट स्थान प्रदान कर 
दिया है। यदि शू द्र समाज सेवा के लिए, वेश्य अ्थ और वाणिज्य की 
दृष्टि से, क्षत्रिय स्वावलम्बन की दृष्टि से तो ब्राह्मण अपने यज्ञ ओर पवित्र 
यज्ञोपवीत के लिए ही चर्ख की शरण लेता है || चर के समान ही 
गोपालन भी एक काय है जिसे स्त्रो, बच्चे, जवान, बूढ़े, ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, 
शूद्र, हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, पारसी, यहूदी आदि--सब सरलता पूबेक 
सम्पादित कर सकते है। परन्तु, हाँ, यह चख के समान सस्ता और सब 
व्यापक नहीं है। परन्तु इस काये की महत्ता चखे के समान ही विशेष 
स्थान रखती है। कहन का तात्पये, उपरोक्त दोनों काय सब व्यापक और 
समाज रक्षक होने के साथ ही भारत जैसे ऋषि प्रधान देश के लिए अति 
लाभ दायक और सहयोगी धन्घे भी बन जाते हैं विशेषतः जब कि लाखों 
किसान खेती के कार्यों के समय में बेकार ही रहते हैं अथवा भारतीय कौडु- 
म्बिक विधान के अन्तर्गत जब स्त्रियों का अधिकांश समय ओर शक्ति 
व्यथ की गड़बड़ी में लगती है। चखी तो ओर भी महत्वशाली बन जाता 
है जब कि दुष्काल ओर युद्ध के समय आत्म रक्षा के लिए यह हमारा संकट 
कालीन औद्योगिक हथियार बन जाता है । 

सारांश, हमारा श्रम विधान जब तक उपरोक्त सिद्धान्तों को दृष्टि में 
रखते हुए सम्पादित नहीं होता हम नव भारत का निर्माण कर ही नहीं 
सकते । 


( ३ ) 


५ ५ यह एक बिल्कुल सबेनिष्ट ओर अत्यन्त सुबोध-सी बात है कि 

१, समष्टि का अस्तित्व उसके अपने घटक रूपी व्यक्तियों के सम्म्ि- 
लित श्रम का ही फल होता है | इसमें किसान, कताई वाले, बुनाई वाले तथा 
अन्य अनेक लोगों के सहयोग न पदार्थिक रुप धारण किया है यायों कि 
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| पं० सातवलेकर ने अ्रपने 'वेद ओर चर्खा? में वेद मन्त्रों द्वारा सिद्ध कर 
दिया है कि ब्राह्मण औ्रोर झूद्र ल्ली और पुरुष राजा ओर प्रजा सभी चर्ख़ां कातते ये 
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सामूहिक सहयोग का ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है। यही सहयोग, न 
कि मार्क्स का अन्तहवन्द्र समाज का बीज रूप है। और हमने यह भी देखा 
रे है कि वर्तमान युग की कार्य प्रणाली लोगों में स्वाथ 
सामाजिक श्रम का आावना का संस्कार कर उन्हें एक दूसरे की आवश्यकता 
विश्लेषण से दूर ले जाती है। इसका सीधा-सा अथे यह है 
कि कल्मयी विधान हमारी जीवन दायिनी सहयोग 
भावना के प्राकृतिक आधार को नष्ट भ्रष्ट कर देता है, ओर उसे सरकार 
अथवा समूह के कृत्रिम कानूनों द्वारा गतिमान करने की आवश्यकता प्रतीत 
होने लगती है। परन्तु यह एक बिलकुल स्पष्ट बात है कि कृत्रिम कानूनों 
द्वारा एक कृत्रिम अवस्था का ही उदय होगा, किसी नेसर्गिक विधान का 
नहीं । यही कारण है कि नव भारत मशीनाश्रित श्रम-विधान से स्वेधा 
दूर ही रहना चाहता है। 


अब भारत में कलमयी उत्पादन को दृष्टि में रखते हुए, श्रम 
हू * के एक दूसरे पहलू पर भी विचार करना आवश्कयक प्रतीत 
हो रहा है-- 

भारतीय जलवायु में, एक भारतीय श्रमिक कारखानों में काये करके 
उतनी दी मात्रा में उत्पादन नहीं कर सकता जितनी कि यूरोप और अमे- 
रिका का श्रमिक क्योंकि भारत का जल-वायु ऐसा है जहाँ सुविधानुसार, 
अवकाश युक्त (7700777/0970) काये किया जा सकता है, जहाँ ११२-११८ 
डिग्री तक के तापमान वाले देश के निवासियों को कारखानों की भट्टियों 
के सम्मुख नित्य, निरन्तर संधपापेक्षी श्रम प्रणाली का शिकार न होना 
पढ़े। ठीक है, भारत में भी सफलता पूवेक कारखानों का संचालन 
हो रहा है । परन्तु यदि अमरीका में एक श्रमिक के उतने ही समय के 
श्रम फल्न का भारतीय श्रमिक के उतने ही समय के श्रम फल को तुलना 
की जाय तो अन्तर स्पष्ट हो जायगा। प्राकृतिक 
विभिन्न श्रमिक गण. बाधाएं काये करेंगी ही । यह ठीक दै कि भारत में 
टाटा जैसे कारखाने भी हैं जो किसी भी विज्ञायती 
कारखाने से पीछे नहीं हैं। परन्तु क्या आपने इस पर भी विचार किया 
है कि एक भारतीय श्रमिक ओर एक अमरोकन श्रमिक के स्वास्थ्य में अन्तर 
क्‍यों है? टाठा के मजदूर अच्छा वेतन पा रहे है. फिर भी कारखाने का 
जीवन उनके स्वास्थ्य पर अपनी छाप डाले बिना नहीं रह सकता। इस 

बात का निम्न प्रकार से परिणाम होता है-- 
(१) या तो उतने ही समय में उतन ही जन बल द्वारा उससे कम्र काये-- 
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(२) या अधिक श्रथवा उतना हो कार्य परन्तु मानव स्वास्थ्य पर 
अधिक दुष्प्रभाव । 

पहली दशा में राष्ट्र को तत्काल साम्पत्तिक क्षति होती है, दूसरी: 
दशा में कुछ समय के पश्चात्‌ क्षति होती है क्‍योंकि अस्वस्थ व्यक्तियों का 
समूह न तो सुब्ची और समृद्धि शाली राष्ट्र का पोषक हो सकता है ओर 
न ऐसे व्यक्तियों का समूह दीर्घायु ही प्राप्त कर सकता है। परिणामतः ७० 
वर्ष तक समाज को अपने श्रम का फल देनेवाल्ा व्यक्ति ४०-५० वर्षों में ही 
समाज को अपने श्रम से वंचित कर बेठता है। यदि बह बिलकुल ही 
मर गया तो समाज को कुछ कम ही क्षति उठानी पड़ती है, पर यदि वह श्रम 
के अयोग्य होकर रुग्णावस्था को प्राप्त हो गया ( जेसा कि होता ही रहता 
है ) तो समाज को उसके श्रम फल से वंचित तो होना ही पड़ा साथ ही 
साथ उसके दवा-दारू तथा प्राण रक्षा में धन ओर जन-बल का क्षय भी 
करना पड़ता है। इस प्रकार सिद्ध हो जाता है कि भारत में कलमयी 
उत्पादन श्रम-सिद्धान्तों के सवथा विरुद्ध है। इस सम्बन्ध में हम पाठकों का 
ध्यान अभी हाल में ही हुए इज्लेंड के कुछ खाद्य प्रयोगों की ओर आकर्षित 
करना चाहते हैं एक व्यक्ति न दो प्रकार के भोजनों पर काय किया । यद्यपि 
काये के परिमाण में अधिक कमी नहीं रही पर अपुष्टिकर भोजन से 
विशेष श्रान्ति का अनुभव हुआ । दूसरे प्रयोग द्वारा यह सिद्ध हुआ कि 
कारखानों के दूषित अथवा बन्द बातावरण को अपेक्षा सूय के प्रकाश पूर्ण 
खुले जलवायु में अधिक स्त्रस्थकर जीवन प्राप्त होता है। तीसरे प्रयोग में 
जीवन सत्व ' विटामिन 'ए!? ) की आवश्यकता को लेकर देखा गया कि 
जीवन सत्व के पाने और न पाने वालों के स्वास्थ्य में यद्यपि कोई तात्कालिक 

अन्तर नहीं दिखा पर अभाव का दुष्परिणाम तो होता ही है। 


था अंत में, कारखानों के सहारे काय करनेवाला युरोप ग्रामोद्योगी 

५-५ भारत से अधिक मात्रा में उपज नहीं कर सकता। आप इस 
बात से परिचित हो चुके हैं कि कारखानों की विशेषता है कि कुछ लोग 
कार्य करें ओर अधिक लोग बेकार रहें। या यों कि कल्मयी युरोप का 
अधिकांश श्रम-बल बिल्कुज् बेकार पड़ा है। इस प्रकार यदि हम अपने 
श्रम विधान को चर्खात्मक आधार पर खड़ा करें तो बढ़े से बढ़े कारखाने 
पूण देश को भी अपनी साम्पत्तिक उत्पत्ति से पछाड़ सकते हैं क्‍योंकि यहाँ 
बेकारी का नेसगिक अभाव है। 
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६ इन सारी बातों को एक साथ रखकर देखने से यही सिद्ध होता 

9 है कि विभिन्न वातावरण ओर परिस्थितियों के तात्कालिक 

श्रम फल में विशेष अन्तर भले ही न हो, उनके दीघे-कालीन परिमाण-योग 

( ॥009७] 80॥6५७7600 [० #69व ) में 

प्राम्य-प्रधान श्रम-विधान अन्तर अवश्य होगा क्योंकि प्रतिकूल वातावरण मे 

स्वस्थ्कर काये करते रहने के कारण अस्वास्थ्य और परि- 

णामतः आयु की अवधि में भा कमी हो ही 

जायगी। विशेषतः भारतवे में, इस कमी को पूरा करने के लिए स्वस्थ्कर 

बातावरण का आश्रय लेना होगा जो ग्राम्य प्रधान श्रम विधान से ही 
संपुष्ट हो सकता है। 


६१ जैसा कि ऊपर के कथन से सरष्ट हो चुका है, श्रम-फल का माप 
* दर्द दो प्रकार का हुआ--(१) आयु की अवधि (२) समय 
की अवधि | आयु की अवधि को हम देख ही चुके है, समय की अवधि के 
संबंध में अब इतना हो कहना शेष रह गया है कि 
श्रम-फल का विविध उतने ही समय तक इ गलेंढ के कारखाने में कार्य 
माफ-दरड करनेवाले श्रमिक से भारत के कारखाने में कार्ये 
करनेवाला श्रमिक अधिक थक जायगा, जिध्षका स्पष्ट 
प्रभाण दोनों की निरन्तर काय-व्यस्तता की योग्यता, एक-रख ( (70077॥ ) 
उत्पादन तथा वृद्धमान ( 7/027/835४8 ) कार्य कुशलता ( 4॥7007059 ) 
की ठीक-ठीक तुलना से हो समझा जा सकता है। इंगलेंड का श्रमिक कारखाने 
से निकलकर, स्वाध्याय, मनोरञ्न, सामाजिक तथा गृह कार्यों के लिए 
जितना तत्पर पाया जाता है भारतीय श्रमिक्र कारखानों के प्रतिकूल संघ 
में खून को पसीना करके निकला हुआ इन अनेक जोवनावश्यक कार्यों के 
लिए उतना ही तत्पर नहीं पाया जा सकता । फलत: समाज को पण्यों की 
प्राप्ति में अधिक कमी न भी दीखे उसे व्यक्ति के अनेक अन्य उपयोगों से 
बद्धित रह ही जाना पड़ेगा जिनके सुयोग बिना समाज का सामूहिक 
हास होना निश्चित है। इसमें व्यट्टि ओर समष्टि, दोनों के विकास पर 
आघात होता है। 


६२ यह कहा गया है कि कारखानों के ढरेपन में, मनुष्य को 
* काय में अपनत्व ओर अभिरुचि नहीं रह जाती। जिस कार्य 
में सी अभिरुचि ही नहीं वहाँ पण्यों की पारिमाणिक उपज़ में भी 
कमी होगी ही । इस सम्बन्ध में यह भी ध्यान रखने की बात है कि कार- 
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खानों में किसी निश्चित अवधि तक ही काय किया जा सकता है। परन्तु 

ग्राम्य प्रधान श्रम विधान में वह ४॥६।८ घण्टों की निश्चित अवधि से 

बाध्य हुए बिना सुरुचि पूवेक १०।१२।१६ घण्टों 

ग्राम्य-प्रधान श्रम तक भी काय कर सकता है। सारांश, यह कि 

की फल घट-बढ़कर कुल का हिसाब लेने से यही देखा 

जायगा कि आयु और समय के माप दण्डों पर 

तौले हुए समाज की अन्त में सामूहिक रूप से घाटे में नहीं रहना होगा। 

यदि जैसा कि “रचनात्मक आधार” में दिखछाया गया है, उत्पादक यंत्र 

वैज्ञानिक दृष्टि से परिष्कृत हों भी तो ग्राम्य प्रधान श्रम का फल, कलमयी 

श्रम फछ से, कम से कम, सामूहिक रूप से ( यहाँ बेकारी की समस्या को 
ध्यान में रखते हुए ) कम हो ही नहीं सकती । 


( ४ ) 

६३ अब हम “अभ्रम ओर काय” के मौलिक सूत्र अर्थात्‌ श्रम 

१ विभाजन की आवश्यकता तथा सिद्धान्तों पर भी विचार कर 

लेना चाहते हैं। नारी को समाज का आदि सूत्र मान कर उसके क्रिया- 
| त्मक तत्वों का अवलोकन करते घमय ( देखिए 
श्रम और कार्य तथा अध्याय “श्रम विभाजन और गाहस्थ्य” तथा 
श्रम-विभाग रूप चातु- «गाहस्थ्य और सम्पत्ति” ) श्रम के इस पहलू पर 
वर्ण व्यवस्था हम यथेष्ट रूप से विचार कर चुके हैं। यहाँ हम 

श्रम विभाजन की एक भारतीय रीति & की ओर 

ध्यान आकर्षित करना चाहते हैं, जो हिन्दुत्व की मजहबी चादर से ढकी 











िजिीओननओ 


# भारतीय वर्ण व्यवस्था एक शुद्ध भारतीय विशेषता होते हुए भी “हिन्दू 
मजहब” की चादर से ढक दी गयी है। परन्तु यह यथार्थतः हिन्दू , मुसलमान, 
इसाई किसी को भी प्रभावित किए ब्रिना नहीं रही है। योंतो वर्तमान कल-युग 
के शहरी जीवन में स्वयं हिन्दू ही इसके प्रभाव से वंचित नजर-से आ रहे हैं 
परन्तु यदि हम भारत के विस्तृत ग्राम्य वातावरण में प्रवेश करेंतो वहाँ हिन्दू , मुसलमान, 
ईसाई, सभी इसके चक्र में घूमते हुए मिलेंगे । यह ठीक है कि इसलाम ब्राक्षण 
क्षत्रिय, वैश्य आदि के समान कोई वर्ण विभाजन नहीं करता, परन्तु व्यवह्यरतः हम 
देखते हैं कि शीया, सुन्नी, इत्यादि वर्गों में जातीय भेदों का; हिन्दुश्नों से कम कट्दरता- 
पूर्वक अ्रनुकरण नहीं हो रहा है। 

अतएव, यदि वर्ण व्यवस्था के शुद्ध श्रम-विभाग और उद्यमस्थ तत्वों को लेकर 
कार्य किया जाय तो भारत में, विभिन्न धार्मिक भेदों से विल्कुल स्वतन्त्र, सम-रूपी 

१८ 
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होने के ब्रावजूद श्रम सिद्धान्तों का एक अनुपेक्षणीय सम्बल लिए हुए है । 
हमारा लद्षय वर्ण विधान को ओर है। यह चातुवंण्य विधान मूलतः श्रम- 
सिद्धान्तों पर ही अवलम्बित किया गया था। वास्तव में समस्त समाज के 
सामूहिक अस्तित्व को सहयोग पूर्वक क्रियाशील बनाए रखने के लिए ही 
सामाजिक श्रम को वर्णो' के आधार पर विभाजित कर दिया गंया था। 
भारत की प्राचीन परम्परा सदा से यही रही है कि समाज का सामूहिक 
उत्तरदायित्व व्यक्ति के नैतिक जीवन में सम्मिलित करके समाज-चक्र को 
नित्य-निरन्तर रूप से स्वगामी बना दिया जाय ताकि समाज संचालन 
के लिए 'ताजीरात हिन्द” “म्युनिसिपल बाईलाज” अ्रथवा “बाइस- 
रीगल शआआर्डिनेन्सेज़” के समान समाज ओर प्रजा से बाहर की किसी 
अन्य शासन अथवा अनुशासन दण्ड की आवश्यकता ही न हो। समाज 
के शहरी ओर आम्य प्रकारों पर विचार करते समय हमने इसका उल्लेख 
किया है | महात्मा तिज्षक गीता के कमयोग शास्त्र का विचार करते समय 
लिखते हैं :--“पुराने जमाने के ऋषियों ने श्रम-विभाग रूप चातुबंणय संस्था 
इसलिए बनायी थी कि समाज के सब व्यवहार सरलतापूबेक होते जावें। 
किसी एक विशिष्ट व्यक्ति या बगे पर ही सारा बोझ न पढ़ने पावे और 
समाज का सभी दिशाओं में संरक्षण और पोषण भली भाँति होता रहे । 
यह दूसरी बात है कि कुछ समय के बाद चारों वर्णों के लोग केबल जाति 
मात्रोपजीवी हो गए अर्थात्‌ सच्चे स्वकम को भूल कर वे नाम के ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य या शूद्र रह गए।” कहने का अभिप्राय यह कि वर्ण विधान 
समाज के केवल अश्रम-विभाग रूप ही अवतरित किया गया था अर्थात्‌ यह 
एक ऐसी सामाजिक (धार्मिक नहीं ) व्यवस्था थी जो हमारे कम काण्ड 
को एक निश्चित धरातल प्रदान करने के साथ ही हमारी सांस्कृतिक स्थिति 
को भी विकासमान बनाए रखती थी। वास्तव में सामाजिक श्रम को 
सामूहिक सहयोग द्वारा गतिमान रखने के लिए वर्ण व्यवस्था एक अनुपेक्ष- 
णीय विधान है | 
६५९ परन्तु इसके विरुद्ध एक बढ़ा भारी दोषारोप यह किया जाता 
है कि इसमें ऊँच-नीच के भाव का समावेश हो जाने से 
सामाजिक वेषम्य का उदय होता है। उनका कहना है कि “जब तक 
कार्यों के सम्बन्ध में ऊँच-नोीच का भाव बना रहेगा तब तक सामाजिक 
समाज ( [07082076008 50009 ) की एक व्यापक और व्यावहारिक 
( ५०7४४४ ) रूप रेखा प्रस्तुत करने में कठिनाई न होगी | 
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समता कायम नहीं हो सकती” #& निससन्देह, परिरिथितियाँ कुछ इसी प्रकार 
से ढल चली हैं। परन्तु ग्रह विधान का सैद्धान्तिक दोष नहीं, उसके दुरुपयोग 
न का ही दोष समझना चाहिए। सेनिक और सेना 
च-नीच के भाव से जाय में बढ़ा अन्तर होता है। दोनों में से किसी 
सामाजिक वेषम्यथ॒ एक के बिना युद्ध नहीं किया जा सकता। सैनिक अपने 
का उदय शोय ओर पराक्रम को सफल बनाने की चेष्टा करता 

है तो सेना-नायक अपने सैनिकों के शौये और परा- 

क्रम के योगफल को क्ृत-कृत करने का विधान करता है। अतएब सेनानायक 
'सैनिक से अधिक महत्वपूर्ण काय करता है। इसीलिए वह सेनिक से 
बड़ा समभा जाता हे ठीक उसी प्रुकार जेसे उन्हीं के एक आदेश मात्र पर 
शुद्ध भाव और भक्तिपूबंक सबस्व उत्सग कर देने वाले व्यक्ति से श्री 
सम्पूर्शानन्द जी या जवाहरलाल जी का निविवाद रूप से राष्ट्र की दृष्टि में 
अधिक बड़ा स्थान है। इस प्रकार काय ओर व्यक्तियों में छोटे-बड़े का 
भेद अस्वाभाविक नहीं है और इस दृष्टि से समाज में समता का प्रश्न ही 
नहीं उठता। परन्तु जिस प्रकार सेना के लिए सैनिक और से नानायक--दोनों 
अनिवाय हैं उसी प्रकार समाज में धोबी ओर अध्यापक भी अनिवाय हैं। 
कोई कार्य और न तो उनका सम्पादन करने वाला कोई व्यक्ति ही, 
उपेक्तणीय है। दोनों आदरणीय और सामाजिक श्रेय के भागी हैं। वृत्त 
हजारों-लाखों छोटे-बड़े पत्तों के योग से ही वृक्ञाकार धारण करता है। पर 
उसमें छोटे-बड़े का पाथक्य नहीं देखा जाता। धोबी और श्रध्यापक प्रृथक 
पृथक भल्ते ही छोटा-बड़ा काये कर रहे हों, पर समाज का योगफल्ञ स्थिर, 
करने में दोनों ही मिछ्क कर सम अर्थात समान हो जाते हैं। जिस प्रकार, 
सेना में सेनिक ओर सेना नायक दोनों में एक भी उपेक्तणीय नहीं है 
उसी प्रकार समाज केवल धोबी या केवल अ्रध्यापक को लेकर स्थिति-भूत 
नहीं हो सकता। कहने का अभिप्राय, धोबी श्रोर अध्यापक भक्ते ही दो 
छोटे-बढ़े काये कर रहे हों परन्तु समाज के अस्तित्व मात्र के छिए दोनों 
समान महत्व रखते हैं। इस प्रकार हम देखते है कि वैयक्तिक कार्यो' की 
असमता से ही समाज की सामूहिक समता स्थिर होती है। धोबी ग्रदि 
झपने काय को हेय समझ कर त्याग दे ओर अ्ध्यापन का गौरव प्राप्त करने 
के लिए चल पड़े तो धोबी का काये कौन करेगा ? एक ही व्यक्ति धोबी का 
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कार्य और अध्यापन, घर में रोटी पकाना और समाज की व्यवस्था-सारा 
भार अकेले नहीं ग्रहण कर सकता। कार्यों" का विभाजन होना ही होगा। 
, अतएव नीच-ऊँच का प्रश्न उठता ही नहीं। नीच- 
श्रम-विमाजन तथा कार्य- दुच का प्रश्न गिर जाने से असमता का भी प्रश्न 
च्युत होना ही समाज- नहीं उठता । नीच-ऊँच का जो प्रश्न हमारे सामने 
ध्युत होना हे." उप9्थित किया जाता है वह बिल्कुल कृत्रिम है। 
हमें परिस्थितियों की इस क्ृत्रिमता को मिटाना 
है न कि उनके मोलिक आधार को । इस को एक मात्र कुंजी गान्धी जी के 
हरिजन आन्दोलन में है। इस पर यथासमय पुनः विचार किया जायगा। 
यहाँ केवल इतना ही कहना अलमू होगा+ कि समाज में प्रत्येक व्यक्ति को 
ब्राह्मण हो या शूद्, समान रूप से आदर और श्रेय प्राप्त है। यहाँ किसी 
की ब्राह्मण होने के नाते अनुचित पूजा नहीं की जाती ओर न धोबी होने 
के नाते किसी को अरपरश्य और हेय समभका जाता है। ब्राह्मण अपने 
अध्यापन काये के लिए आदरणीय श्रवश्य है पर धोबी कम आदरणीय 
नहीं। दोनों ने समाज चक्र का भार ग्रहण किया है। यथाथतः व्यवहार 
मैं भी हम ऐसा ही देखते हैं। एक व्यभितरारी ब्राह्मण पर शूद्र भी थू-थू 
करके उपेक्षा कर बेठता है जब किएक वयोवृद्ध सदाचारी शूद्र को ब्राह्मण 
भी “दादा, राम, राम”?--कहता है। उसी प्रकार शराबी शूद्र को कोई भी 
किसी प्रकार का कार्य भार नहों देना चाहता। सारांश, यह कि समाज 
की दृष्टि में न कोई हेय, न श्रेय, केवल समाज्ञ के छोटे-बड़े कार्यों को प्रत्येक 
ठयक्ति श्रम विभाग रूप से ही सम्पादित कर रहा है और कर्म-च्युत होते 
दी समाज च्युत हो जाता है। 


इस प्रकार यह रपष्ट हो जाता है कि व्यक्ति-व्यक्ति के काये स्वभावतः 
छोटे-बढ़े होते हैं पर जब हम लोगों को एक साथ समाज के रूप में देखते 
है तो उनका वैयक्तिक वेषम्य एक में घुल-मिलकर सामाजिक साम्य का 
एक संचारी रूप प्रस्तुत करता दै। इसी बात को यों समभना होगा कि 
लोग पार्थक्य में श्रसमान और परस्परता में समान हैं। वर्ण व्यवस्था का 


यहाँ ह्लत्विक रहस्य दे । 
६५ हमने यहाँ जो कुछ कहा है वह केवल व्यक्ति फी सामाजिक 
* कसौटी है। एक बात और है; प्रत्येक व्यक्ति की अपनी एक 
पृथक्‌ स्थिति है जहाँ बह केवल एक शुद्ध व्यक्ति अर्थात्‌ समष्टि का घटक (070) 
रूप एक व्यष्टि मात्र है। घटक के अतिरिक्त वह अन्य कुछ हो ही नहीं सकता। 
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घटक है; घटकों में असमानता हो ही नहीं सकती; इस प्रकार ब्राह्मण, ज्षत्रिय 
बैश्य, शुद्र प्रत्येक व्यक्ति समान है। अतएव 
भारतीय समाज का समाज का गति-क्रम व्यक्तियों की मौलिक समानता 
अक्षय जीवमन के आधार पर स्थिति-वत्‌ असमानता से परिल- 
क्षित होकर सामूहिक समानता का रूप धारण 
करता है। इसका सैद्धान्तिक अथथ यह है कि प्रत्येक व्यक्ति कार्यों को 
स्थिति-वत्‌ असमानता में अपनी मौलिक समानता का प्रयोग करते हुए 
अपने मौलिक स्वरूप को सिद्ध और अंपने व्यक्तित्व को कृत-कृत करता है । 
बर्ण विधान की इसी प्रेरणात्मक शक्ति ने भारतीय समाज के कर्म-काण्ड में 
सदा से एक अक्षय जीवन का सद्लार किया है । 
अभी कुछ ही दूर पहिले कहा गया है कि सामूहिक सहयोग का 
ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है।” इस सिद्धांत की साथकता की परख 
में जब हम दृष्टि पात करते है तो हमें बणे व्यस्था में समाज सच्लालन की 
एक अपार शक्ति अन्तहिंत नजर आती है। यह स्मरण रहे कि हम यहाँ 
कोई धार्मिक प्रचार नहीं बल्कि भारत की शुद्ध आर्थिक समस्यायों के रूप 
में ही उसके गुण और दोष पर विचार करना चाहते हैं -- 


६६ १४ फरवरी, सन्‌ १९१६ ई० को मद्रास में मिशनरी कान्फरेंस 
५ के समक्ष भाषण करते समय गांधी जी ने कहा था--“बर्ण 
विधान के व्यापक संघटन ने छोगों की धामिक आवश्यकताओं की ही 
.. नहीं, बल्कि उनको राजनीतिक आवश्यकताश्रों 

समाज श्रोर सामूहिक की भी पूर्ति की है। ग्राम्य वासियों ने इसके द्वारा 
सहयोग अपनी अ्रंतव्यवस्था तो ठीक रक्खी ही, साथ 

ही साथ शासकीय अत्याचारों का भी इसके द्वारा 

सफलूद। पूवेक सामना किया है। ऐसे आश्चय जनक संघटन-युक्त राष्ट्र 
की उपेक्षा नहीं की जा सकती । वण विधान की व्यापक योग्यता का प्रमाण 
हरिद्वार के कुम्भ मेला में जाकर सरलता पूबेक प्राप्त होता है जहाँ किसी 
विशेष प्रयास बिना ही लाखों के भोजनादि का सरलता पूर्वक प्रबन्ध किया 
जा सकता है ।”#& कहने का अभिप्राय यह है कि वर्ण-विधान अपने व्यापक 
सहयोगी शक्तियों द्वारा समाज की आवश्यकताओं की पूर्ति, शासकीय 
अत्याचारों से उसको रक्षा तथा समाज की दिनचय्यौो--सबको एक ' साथ 
ही रिथिर रखता है। समाज चक्र के लिए सामूहिक सहयोग को आवश्य- 
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कताओं को दृष्टि में रखते हुए भारत के प्रसिद्ध अर्थ शास्त्री, श्री जाथार 
और बेरी, लिखते हैं--“वर्ण व्यवस्था ने विभिन्न लोगों को सम्मिल्नित 
कार और युद्ध कालो न परिस्थितियों में मी मोलिक समाज को एक मौलिक 
स्वसम्पन्नता तथा स्वतः नष्ट-भ्रष्ट हुए विना, बाह्य आक्रमणों का सामना करने 
का प्रबल साधन प्रदान किया है ।”# 
६ अब यह कहने की आवश्यकता नहीं मालूम पड़ती कि वण 
* विधान ने अपनी सहयोग को प्रेरणा द्वारा सामूहिक श्रम 
की समस्या को हल करने में बहुत बड़ा भाग लिया है। सामूहिक श्रम से 
समाज ओर राष्ट्र के सम्पत्ति का बहुत बढ़ा सम्बन्ध है। इस दृष्टि से वर्ण 
व्यवस्था द्वारा सामाजिक सम्पत्ति की सुरक्षा और उसका सदुपयोग भी 
होता रहा और पुनः हो सकता है। उदाहरण के रुप में हम पाठकों का 
ध्यान गांधी जी द्वारा प्रस्तावित भारत में नब-शिक्षा के लिए सुशिक्षित सामू- 
हिक अध्यापकों की आवश्यकता की ओर आकर्षित करना चाहते हैं । इस 
प्रकार के वेतन-भोगी सामूहिक शिक्षकों को तैयार करके उनसे काम लेने में 
किसी भी सरकार को अरबों रुपये का सरकारी बजट अलग से स्थिर करना 
५ पड़ेगा | परंतु वण व्यवस्था में ब्राह्मण वर्ग का धर्म 
वर्ण-व्यवस्था और हो अध्यापन काय है। यहाँ हमें शिक्षकों का एक 
भारतीय शिक्षा-प्रणाली तैप्रर्गिक वर्ग सदा ही निरंतर रूप से तैयार मित्र 
सकता है । जिस प्रकार यह वर्ग समाज को प्राप्त 
होता है उसी प्रकार समाज भी उस वर्ग की जीवनावश्यकताओं का उत्तर- 
दायी होता है। यहाँ सरकारी बजट या शासन यंत्र के व्यय-साध्य उपायों 
की आवश्यकता नहीं। यह ठीक है कि वतमान समय में ब्राह्मण वर्ग 
सामूहिक रूप से किसो ऐसे गुरुतर भार के लिए तेयार नहीं है, परंतु उसकी 
अयोग्यता का कारण भी यहां है कि एक कृत्रिम शासकीय वर्ग ( जो सर- 
कारी चक्र के रूप में प्रकट हो रहा है ) ने समाज के कार्यों में श्रनुचित 
दृश्तत्षेप करके उसे जजरी भूत कर दिया है, उसके सारे विधान ही ढीले पढ़ 
गये हैं, फिर वह अपने अनेक अव्यवों को कहाँ तक कतेव्य परायण और 
सुयोग्य बनाये रख सकता हे ? वर्णागत ब्राह्मण वर्ग समाजके शिक्षण और 
अध्यापन का ओर समाज उसकी जीवनाश्यकताओं का उत्तरदायी है । इसका 
अथ य॑ँद नहीं कि ब्राह्मणों को पोथी-पत्रा देकर उन्हें शिक्षण वृत्ति पर छोड़ 
दिया जाय । हम अभी स्पष्ट कर चुके हैं कि वर्ण विधान श्रम विभाग रूप 
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केवल एक सामाजिक व्यवस्था है, वैयक्तिक धर्म नहीं । समाज हित के 
लिए लोग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शू द्र बनकर विभिन्न कार्यों का विभाग 
ओर व्यवस्थित रूप से संपादन करते हैं। परंतु वेयाक्तिक जीवन में सब 
समान हैं। कहने का अभिप्राय यह कि ब्राह्मण को समाज गत हो कर 
अध्यापन काय तो अवश्य करना पड़ता है परंतु स्वावलम्बी होना भी उसका 
परम कतेव्य है झ्रथीत्‌ उसे अपनी जीवनाश्यकताओं के लिए देखना होगा 
कि वह अपना जीवनोपाजेन स्वयं कर लेता है, लोगों की इच्छा पर ही 
जीवित नहीं रहता । समाज उसकी जीवनावश्यक्रताओं की पूर्ति के लिए 
उत्तरदायी है, इसका अथ केवल. इतना ही है कि समाज को देखना होगा 
कि उसके अध्यापकों को जीवन के साधन सुनिश्चित रूप से प्राप्त हैं 
जिसकी देख-रेख और सुसख्ालन वे स्वयं कौटुम्बिक रूप से करते हैं। श्रम 
सिद्धान्तों के अन्तरगत जिस प्रकार जुलाहे को क्रषि, वाणिज्य या सैन्य 
भारों से मुक्त होना आवश्यक है उसी प्रकार ब्राह्मण को भी इन कार्यों' से 
मुक्त रखना होगा, परंतु यह न कभी कहा गया है और न कहा जा सकता 
है कि ब्राह्मण चख, गोपालन या अ्रन्य ऐसे ही कार्यों 
बर्ण-व्यवस्थात्मक कार्य- से भी मुक्त कर दिया जाय और उसे अपने यज्ञो 
विभाजन पवबीत तथा बच्चों के दूध के लिए समाज के द्रवाजे 
खटखटाते-खटखटाते ही प्राण गँवा देने पड़ें । ब्राह्मण 
के भोजन, वस्त्र, ओर निवास स्थान के लिए समाज उत्तरदायी है। परंतु 
इसका यह अथ नहीं कि देवताओं के बहाने लोगों से कपड़े ऐंठ कर ही 
ब्राह्मण वस्त्र-युक्त होने का उपाय दृढ़े। उसे कोटुम्बिक रूप से चर्खे 
द्वारा सूत देकर स्वयं जुछाहे से कपड़ा प्राप्त करना होगा। उसे रहने के 
लिए समाज को स्थान अवश्य देना होगा, परंतु इसका यह अथ नहीं कि 
उस स्थान पर घर और घर की मरम्मत के लिए समाज के किसी सरकारी 
स्टोर से उसे सामानों का राशन भी दिया ज्ञायगा। ऐसे सामान जहाँ भी 
होंगे उन्हें अपनी आवश्यकता के लिए ले लेने में समाज श्रर्थात सम्बद्ध 
व्यक्तियों द्वारा उसे सहयोग मिलना ही होगा । वबर्णेगत समस्याएँ यों ही हल 
हुआ करती हैं और इसी मैं कल्याण भी है। 


६८ अस्तु, सब प्रथम हम वर्ण व्यवस्था पर लोगों के प्रमुख आज्षिपों 

” को ही लेंगे:--वर्ण व्यवस्था के विरुद्ध आजकल का प्रचलित 
दोषारोप इसके जन्मना सिद्धांत को क्लेकर ही किया जाता है। लोगों का 
कहना है कि ब्राह्मणों के बंशज होने मात्र के नाते अनेकों घोंधा ज्ञोग भी 
ब्राक्षत्व का दावा करने लगते हैं, हालाँ कि वह सर्वधा इस पद के अ्रयोग्य 
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हैं। परंतु यह दोषारोप सर्वथा निम्मूल है। वर्ण व्यवस्था ने यदि वर्ग 
विभाजन किया है तो उन वर्गों का कतेव्य भी निर्धारित कर दिया है। उन 
कतंव्यों से च्युत व्यक्ति कदापि अपने पद का अधि- 
वर्ण--व्यवस्थात्मक कारी नहीं हो सकता। यदि कतेंव्य हौन व्यक्ति अपने 
विभेद जन्म जात पदों का लाभ ते रहे हैं तो यह उसी प्रकार 
है जैसे अनेकों घोंधा ओर निखद॒टू लोग अमीरों 
के बंशज़ होने मात्र के कारण जिलाधीश बनकर लाखों-करोणों के भाग्य 
विधाता बन बेठते हैं। यह सिद्धान्त का दोश नहीं, सिद्धान्त के गलत 
व्यवहार का फल है। ऐसी दुराबस्था का जहाँ तक वर्ण से सम्बन्ध हे, 
यह कहा जा चुका है कि परिस्थिति-गत समस्त समाज को पंगुता ही इसके 
लिए उत्तरदायी है। यदि समाज को कृत्रिम शासकीय हस्तक्षेपों से मुक्त हो 
कर अपने नेसर्गिंग अधिकारों को प्राप्त कर लेने दिया जाय तो वह निस्स- 
न्देह यह देखने योग्य हो सकेगा कि कतेव्य होन प्राणी निरापद कर दिये 
जायें। परन्तु यहीं दूसरा प्रश्न यह उपस्थित किया जाता है कि बर्णों को 
जन्मना मान लेने से शू द्रों को बढ़ने की सम्भावना ही नहीं रह जाती । अत- 
एवं वह जीवन-उयापार तथा सामाजिक आवश्यकताओं के प्रति अधिकाधिक 
उदासीन भाव से ही काये करते हैं। इस प्रकार न शू द्रों को ऊपर उठने का 
झौर न तो ब्राह्मणों को निरापद होने के भय से कमेशील होने का कारण रह 
जाता है। परिणामतः एक का विकास कुण्ठित हो जाता है तो दूसरे का 
पतन प्रारम्भ हो जाता है। अन्ततः सारा समाज ही भ्रष्ट हो जाता है। 

सामाजिक शक्तियाँ क्षीण और श्रम विधान परिणाम हीन हो जाता है । 


६ अतएव लोगों का कहना है कि वर्ण तो हों पर जन्मना नहीं, 
« कसमंणा। ऐसा कहने का मतलब्न यह है कि जो जैसा कर्म करे 
उसे उसी वर्ण का समझना चाहिए। सबसे पहिले तो यह बात ही गलत, 
तकद्दीन ओर निराधार है। इसमें कोई सैद्धांतिक 

और कर्मण बात ही नहीं रह जाती जिसे एक निश्चित व्यवस्था 

जन्मना और करी के रूप में लेकर लोग और लोगों के पीछे आनेवाले 
अन्य लोग कार्य में लग सकें। जिसके मन जो 

श्रायेगा करेगा, जब मन आयेगा, जैसे मन आयेगा, करेगा। उनके कार्यों 
की कोई सुनश्चित पथ रेखा न रह जाने से, समाज का सारा श्रम-विभाग ही 
संज्ञाहीन हो जायगा। कौन-कोन लोग क्या-क्या करेंगे--इसकी कोई 
योजना न रहने से अनुपात हीन ओर अनावश्यक काये होने की अधिक 
सम्भावना होगी । जरूरत न होने पर हजारों बकौल और बाबू बनने 
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दोड़ेंगे ( जेसा कि हो ही रहा है ), अयोग्य और अवांछित होते हुए भी 
लोग व्यापार में हस्तक्षेप करने लगेंगे, परिस्थिति-विहीन होते हुए भी लोग 
कृषि को ले बैठेंगे ( जेता कि इस समय की दशा ही है ) ओर नतीजा यह 
होगा कि समाज को संघटन धुरी टूट जायगी । इसके विरोध में कुछ लोग 
बोल उठेंगे कि भारत के सिवा अन्यत्र कहीं वर्ण व्यवस्था न रही है शोर 
न है। फिर वहाँ काम कैसे हो रहा है ? तनिक ध्यान देने की बात है। 
वर्ण विधान श्रम-विभाग होते हुए भी इसका तात्विक अधार क्या है ! 
यही न कि जो सेवा आदि ( 0४॥6 ) कामों में रत हो उसे शू द्र कहें; 
शूद्र का अथ नीच नहीं, समाज का भार ग्रहण करनेवाला समाज का 
आधारात्मक वर्ग है। उसी प्रकार वाणिज्य, शोय्य ओर समाज रक्षा तथा 
अध्यापन काये करनेवालों का वैश्य, क्षत्रिय ओर ब्राह्मणवर्ग हुआ । वर्णों 
का यही सच्चा आधार है ओर इस दृष्टि से कौन सा देश या समाज है 
जहाँ बआाह्मण, क्षत्रिय, वैश्य या शुद्र रूप से लोग कार्य नहीं कर रहे हैं। 
प्रश्न यह होता है कि उनमें भारतीय वर्णों के समान बन्धनादि तथा व्यवस्था 
नहीं हैं । जिस अंश तक यह बात ठीक है उसी अंश तक यह भी ठीक है कि 
भारतीय विधान के श्रनुशासन तत्वों से विहीन होने के कारण संसार की 
अनेकों सभ्यताएँ भूतल से ऐसी साफ हुई कि उनका नाम भी शेष नहीं 
रहा जब कि भारतीय समाज पूर्वेबत्‌ चला जा रहा है । इतिहास के 
प्ष्ठों का उन्नटने से एक बात ओर नज़र आती है: अन्यत्र भी भारतीय 
विधान के सदृश्य ही शासन और अनुशासन व्यवस्था रही है । युरोप की 
ट्रेड ओर सोशल” ( व्यापार और सामाजिक ) “गिल्ड्स! ( संस्थायें ) 
के इतिहास को देखिये । वे ब्राह्मण ओर वेश्य न कहलाकर भल्ले ही कुछ 
श्र कहे जाते रहे हों पर काय की दृष्टि से हम उन्हें उन्हीं दिशा में पाते हैं 
जिधर भारतीय वर्णणत वर्ग थे । अंतर यही है कि वे हमारे वर्णो' 
की तुलना में अपूर ओर अविकसित थे । उन्होंने समाज को नीचे से 
ऊपर तक सम्पूर्णतः आवृत नहीं किया था ओर इसी लिए समय के आघात 
में सहज ही उखड़ गये । 


बर्णों का श्रम-विभाग रूप से अवलोकन करते समय हमारी दृष्टि 
एक अत्यन्त सूक्ष्म बात पर जाती है: मशीनों के व्यवहार से जब मनुष्य 
का श्रमाधार ही छिन्न-भिन्न हो उठा है तो फिर उसके विभाग की बात ही 
कहाँ रही ? युरोप हो या भारत--इस घातक कीटागु ने सबेत्र समान रूंप 
से अपना विध्बंसक कार्य किया है। मनुष्य के श्रमाधार को छीन कर उस्रके 
समप्तस्त आयोजन और विभाग को ही निमूल कर दिया है । उसीं का फल 
१९ 
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है कि युरोप के गिल्डों के समान ही भारतीय बण विधान भी चंचल हो 
उठा है-। कलमयी व्यवस्था को श्रम के अतिरिक्त, श्रन्य अनेक पहलुओं से 
भी घातक सिद्ध करते हुए हमने चर्खास्मक अर्थात मनुष्यात्मक व्यवस्था का 
प्रस्ताव रक्खा है, अतएव, इसी के साथ, वर्णों का माहत्म्य, पुनः, पूर्वोनुसार 
हंपरिथंत|होता है । 
। अस्तु, कर्मणा वर्शों का यह तो आधारत्मक ओर सैद्धांतिक 
. «५ पहलू हुआ । उसके व्यवहाय्य रूप को लैने से एक दूसरा 
श्रौर उससे भी जटिल श्रश्न उपस्थित होता है: जो अध्यापक है उसे ब्राह्मण 
क्रहिये और जो सेवक है उसे शुद्र कहिये। कल 
हास्यात्मद परिस्थिति वही ब्राह्मण बनिये के समान दूकान खोल कर बैठ 
गया, क्योंकि इस काय में समाज को कोई शासन 
या अनुशासन अधिकार है ही नहीं। अतएवं आज ब्राह्मण रूप से समाज- 
गत प्राणी कल वैश्य रूप में हमारे सामने आता है ओर दूसरी ओर शूुद्र 
कर्मी महोदय यज्ञोपवीत-युक्त होकर सेवा काये के स्थान में लोगों के पूजा 
पाठ और यज्ञादि तथा अध्यापन बृति में हिस्सा बटाने लगे हैं। परिस्थिति 
हास्यास्पद होने से अधिक हानिकारक है। ऐसी अवस्था में समाज का 
साम्पत्तिक या सांस्क्रतिक विकास हो ही नहीं सकता। हुआ भी नहीं । बर्णे 
बिहदीन युरोप की ओर यदि आपकी दृष्टि हो तो हम कहेंगे कि झ्राप भयंकर 
अम में हैं। युरोप ने मनुष्य के माहात्म्य को सर्वेथा खो दिया है । वहाँ 
आसुरी लीलाओं का ही खेल होता रहा है। वास्तविक सुख ओर शान्ति 
की वे कामना भी नहीं कर सके हैं । साम्पत्तिक दृष्टि से भो जब हम देखते हैं 
कि लाखों भूखे ओर दरिद्र, रोग प्रत्त ओर मुहृताज, खरकारी भत्तों 
(१०७४ ) पर ही जीवित हैं तो बंक आफ इड्जलेण्ड या रॉस चाइल्ड के 
स्व॒ण पूर्ण केन्द्र भारी धोखा मालूम पड़ने लगते हैं, असंख्य बेकारों के मध्य 
फ़ोडे या क्रप्स के उत्पादन केन्द्र संसार के श्रम-युक्त होने के प्रमाण नहीं 
माने जा सकते। 
१ अभिप्राय यह कि वर्णों का बरतेमान जन्मना रुप यदि प्रेणात्मक 
" को अपेक्षा विनाशक हो चला है तो उसका प्रस्तुत कमंणा 
रुप और भी घातक है, व्यवस्था द्वीन. है, अष्यवह्दास्ये है। यह तो निर्वि 
वाद ही है. कि किसी भी रुप में हो, युरोप के समान गुणे-कर्म-स्वभाव 
को लेकर उद्यमस्थ विभाजन हो, अथवा भारत का वर्ण व्यवस्था 
रूपी श्रम विभाग हो, सामाजिक श्रम का एक सुव्यवस्थित और 
सुनिश्चित आयोजन होना हद्वी चाहिये अन्यथा गति-बढ्ध द्वोकर मान्रव समु- 
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दाय वाघ्तबिक विकास को प्राप्त न हो सकेगा । एक सुनिश्चित आधार 
का प्रश्न उठते ही हमारे चुनाव के लिए दो ही स्थल रह जाते हैं : जन्मना या 
कमेणा। यह कहा जा चुका है कि कलमयी व्यवस्था में जन्मना को स्थाने, 
ही नहीं रह जाता। खेतों की शकल भी न देखा हो, परन्तु कारखाने का 
हेन्डिल घुमाने वाला अक्ृषक वर्ग भी संपूर्ण कृपकों ढ्वे समान समाज के 
अन्न ओर वस्त्र का ठेका ले बेठा है। उसी प्रकार अयोग्य व्यक्ति भी रेडियो 
या रेकार्डो' द्वारा लोगों में शिक्षण और प्रचार काये कर रहा है। ऐसी 
दशा में, स्वभावतः, जन्मना की अपेक्षा कमेणा को ही ओर छोगों की दृष्टि 
अधिक आकर्षित होगी। यथाथतः, यहाँ जन्मना ओर कर्मणा-किसी ' को 
भी स्थान नहीं । कोई व्यवस्था या आधार ही नहीं । 

कर्तव्य-्युक्त जन्‍्मना.. उठता भी है तो कर्मणा का ही प्रश्न रह-रह कर 
वर्ण हमारे सम्मुख आता है ओर हमारे विद्वान उसी में 

सुधार के साथ हमें योजना-युक्त बना देना 

चाहते हें। परन्तु प्रभ तो यह होता है! कि कलमयी आधघातों के सम्मुख 
हमारी वर्ण व्यवस्था स्थिर ही क्‍्योंकर रह सकती है ? इसके लिए एक बही 
कृत्रिम साधन ही उनका सहायक होता है। वह किसी प्रकार के क़ानून 
के आश्रय को दृष्टि में रखते हुए प्रस्ताव करते हैं--“गुण, कम, स्वभाव को 
देख कर व्यक्ति को तदनुसार वण में रकखा जायगा ।”# सब प्रथम तो 
यही प्रश्न होता है कि किसका क्‍या कम ओर उसका कैसा स्वभाव होगा ? 
बीज ओर पौधों से सबंथा अनिविज्ञ व्यक्ति बिजली के बटन के सहारे 
कृषक बना बेठा है, लान्डरो! ( धोबीखाने ) में परिश्रम करनेवाला व्यक्ति 
मशीनों के सहारे समाज के अध्यापन ओर सदच्वालन का भार लिएं हुए 
है। ब्राह्मणों का वंशज होने मात्र के नाते पापी, दुराचारी, श्रातातायी, और 
समाज द्रोही समूह ब्राह्मणत्व का अधिकार माँग रहा है। यहाँ तो कमे 
ओर रवभाव--सभी का वर्णं-सद्भर हो चुका है। यदि उनको सलाह को 
मान भी लें तो प्रश्न उठता है कि लोगों के गुण, कम ओर स्वभाव को 
देखेगा कौन ? तदनुसार बरणण में रक्खेगा कौन ? इस प्रकार वर्ण परिवर्तन 
की दुम बाँध देने से एक कृत्रिम अंतहन्द समस्त समाज को सुलगती हुई 
झाग के समान भस्मसात करता रहेगा । नोकरी के लिए उस्मीद्वारों 
अथवा तरक्की के लिए नोकरों के समान अनेकों वेश्य और शूद्र ब्राक्षण 
बनने के दाँव खेला करेंगे। ब्राह्मण लोग स्वयं या क्षत्रियों के साथ मित्न- 
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कंर उनकी चेष्टाओं को विफल करने के षड़यंत्र में उल्लके रहेंगे। जाँच 
की कसौटी बननेवाला यंत्र एक नयी शोखक ओर शासक संस्था बनकर 
ही रहेगा। ब्राह्मण लोग कतेठय परायण बनने के बजाय किसी ने किसी 
प्रकार उस अधिकार को, उस संस्था के स्वाम्य को, स्वाधीन रखने के लिए 
इस प्रंकांर सतक इऋहेंगे कि उन्हें तनज्जुल न होना पड़े । वास्तव में 
यह एक बड़े महत्व का प्रश्न है। जन्मना का अर्थ है सामूहिक विधान 
होते हुए मी उनके निभाने का भार व्यक्ति का निजी और नेतिक उत्तर- 
दायित्व बना देना । इस प्रकार सारा समाज वर्ण संस्था के शासन और 
सम्ालन के बोम से मुक्त हो जाता है। मजदूरों के 'सुपरवाइज़र” (निरीक्षक) 
अथवा स्लेव-ड्राइवर! ( गुलामों के मालिक ) के समान समाज को लोगों 
के पीछे दौड़ते नहीं रहना पड़ता, ताजीरात हिन्द” और 'मुनसफी' तथा 
'फौजदारी” का व्यापक जाल नहीं फेलाना पड़ता । परंतु कमंणा के आधार 
पर आते ही समाज को दलबद्ध होकर प्रत्येक व्यक्ति के शुभ-अशुभ का 
बोझ ढोते रहना पड़ेगा । या यों कि व्यक्ति गत समस्यायों को राष्ट्रीय 
सूची में सम्मिलित कर देना होगा। संक्षेप में, नेतिक को राजनीतिक 

बता देना होगा । 

फिर ? 

फिर यही कि वर्ण यदि हो सकते हैं तो जन्मना ही परन्तु 
र्‌, कतव्यों से युक्त। जो कतेव्य च्युत हो उसे बहिष्कृत कर 
दिया जाय श्रर्थात्‌ बण-युक्त होते हुए भी उसे समस्त सामाजिक व्यवहार 
५ से वश्चित कर दिया जाय। परन्तु साथ ही साथ 
बर्य-परिवर्तत ओर यह भी होना होगा कि यदि कोई व्यक्ति अपने 
उसकी उलभने.. कर्म-काण्ड और कर्तव्य परायणता द्वारा, न कि 
किसी व्यक्ति या समूह के प्रशंसा पत्र पर, ऊपर उठ रहा है तो उसे निर्वि- 
प्षता पूजेंक ऊपर उठने दिया जाय, ठीक उसी प्रकार जैसे विश्वामित्र ने 
अपनी अनंत तपस्या द्वारा ब्राह्मणत्व को प्राप्त किया था। अथवा द्रोणाचार्ये 
झौर अश्वत्थामा जैसे तपोबली ब्राह्मणों ने क्षत्रियवव का भार वहन किया 
था। वर्ण परिवर्तन को आवश्यकता पड़ी भी तो उसे संपूर्ण क्मेयोग के 
कर्तव्य और तपश्चर्या-युक्त साधन द्वारा ही सिद्ध करना होगा न कि सिफा- 
रिशी चिट्टियों या बोटों की चट-पट उलट-फेर से । वस्तुतः जिसका जो 
वास्तविक स्वभाव है वह उसमें लगेगा ही । यदि एक शूद्र को अ्रध्ययन 
झोर अध्यापन में रुचि है तो उसे निर्विरोध रूप से इस काय में लगने 
दिया जाय । समय आयेगा कि उसकी अभिरुचि ओर योग्यता का समाज 
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स्वये कायल होकर आदर करेगा। विदुर के यहाँ भगवान कृष्ण को भी , 
जाना पड़ा। विदुर का उदाहरण एक बात और सिद्ध करता है। शूद्रों 
को केचल सेवा ही करना पड़ेगा सो बात नहीं। यदि वह यथाथेतः 
योग्य है तो वह वर्ण परिवर्तेन की घातक उलभनों से मुक्त रहकर भी 
केवल शिक्तण और अध्यापन ही करता जायगा। फिलहाल हम इससे आगे 
कुछ नहीं कहना चाहते । हम इस बात को ठीक नहीं मानते कि “प्रोढ़ 
शिक्षा” द्वारा लिखने-पढ़ने की “तरकीब” बताकर या आय-समाज मन्दिर 
में धोबी ओर मेहतरों को यज्ञोपवीत देकर “पं० गोबर दास” आदि के 
नाम से अयोग्यों को भी ब्राह्मणत्व प्रदान कर दिया जाय और समाज को 
धर और घाट--दोनों खोना पड़े, सेवा और विद्या, दोनों ही । 


9३ हमारा विश्वास है कि “यदि बुद्धि से काम लिया जाय तो 
" झ्ाज़ भी वर्णाभ्रम धर्म हमारी समस्त समस्याओं को सुलमा 
सकता है ।”# यह बुद्धिमत्ता उसी समय कारगर हो सकेगी जब हम 
अध्ृश्यता को समाज से बिल्कुज्ञ मिटा दंगे। कहा 
श्रस्ृश्यता और हितदू. जा चुका है कि समाज में थटक रूप से प्रत्येक 
समाज व्यक्ति समान है; इसमें छूत-अछूत का भूत घुसेढ़ 
कर समाज में नीच-ऊँच का कृत्रिम संस्कार नहीं 
करना है। शूद्र भले ही मंदिर का पुजारी न हो सके, भल्ले ही वह गंगा 
के किनारे बेठकर लोगों को पाठ और चंदनादि का लाभ न दे सके, परंतु 
मंदिर का पुजारी नहीं तो मंदिर में पूजा का उसे संपूर्ण अधिकार है। 
गाँव में बसनेवाले ब्राह्मण ओर शू द्र, दोनों गाँव के बुरे-भल्ते के जिम्मेदार 
हैं। उन्हें एक साथ समान रूप से बैठकर गाँव की गुत्थियों को सुलभाना 
होगा। ब्राह्मण भत्ते ही अपनी सुयोग्यता के नाते गाँव का सलाहकार 
ओर निर्देशक हो जाय, परंतु इसका यह अर्थ नहीं कि गाँव के श्रम और 
सम्पत्ति का निर्माता होकर भी उस पर विचार करने के लिए एकत्रित शू द्र 
को ग्राम्य पद्नायत से भी बहिष्कृत कर दिया जाय, केवल इसलिए कि उसमें 
ब्राह्मण और क्षत्रिय बैठे हैं। अस्पृश्यता को स्थान देना ब्राह्मणों का महा 
पत्तन है। यदि हम ब्राह्मण हैं, यदि हम वेदाधिकारी हैं तो निस्संदेह 
हमारे संसगें से जल ओर वायु भी शुद्ध हो जायेंगे, वह तो बेचारे उसी 
प्रकार मनुष्य हैं जैसे स्वयं ब्राह्मण, बल्कि यह कि जिनके श्रम और सहयग्रोग 
से ही ब्राह्मण को सम्बालन के लिए उसका समाज अस्तित्वमान होता है। 
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9९ इसके पश्चात हमारा ध्यान एक दूसरे ही दोषारोपंण की और 

* जाता है; कुछ लोगों का कहना है. कि उपयुक्त बणु प्रधान 

प्राम्य व्यवस्था का मुख्य दोष यह है कि वह समाज की परिवतेनीयतां परं 

प्रबल आघात करती है। # मतलब यह कि समाज को 

वर्णु-व्यवस्था में सहयोग कठोर अलुशासनों में जकड़ कर यह उसकी प्रत्येक 

की प्रेरणात्मक शक्तियाँ विकासमान प्रगति में बाधक होती है । यदि हमने 

उपरोक्त बातों को ध्यान पूर्वक पढ़ा है तो हमें यह 

समभमना कठिन हो जायगा कि आखिर इस दोषारोप का आधार ही क्‍या 

है ? व्यर्थ के नये विवाद में न पढ़कर यदि हम केवल इतना ही स्मरण 

रक्‍्खें कि मनुष्य ने आज तक जो कुछ भी किया है उसका श्रेय केवल 

मनुष्य की सहयोग भावना ओर उसकी सहयोगी संस्थाओं को ही है तो 

यह सममने में कष्ट नहीं होता कि वर्ण व्यवस्था से बढ़कर अन्य किसी भी 

व्यवस्था में सहयोग की इतनी प्रेरणात्मक शक्तियाँ विद्यमान नहीं हैं। 

इसका प्रत्यक्ष प्रमाण भारत की विश्व विख्यात विभूतियों से द्वी मिलता 

है, उसकी आध्यात्मिक ज्योति इसी बात का एक जागतिक प्रमाण है। 

सम्प्रति, इस सम्बन्ध में इतना ही कहना यथेष्ट होगा । 

५९ अन्त में, इस वो प्रधान प्राम्य सभ्यता के राजनीतिक अंग 

$ पर विचार करते हुए हमें यह कह देना पड़ेगा कि समाज 

की समस्याश्रों को जितनी सरलता पूबेक इसने सुलभाया है अ्रन्यत्र कहीं भी 

क्‍ नहीं सम्भव हुआ यहाँ वादी ओर प्रतिवादी, दोनों 

वर्ण-प्रधान ग्राम्य सभ्यता सम्माज्ञ के उन्हीं चिरपरिचित न्यायाधीशों के 

सन्मुख होते थे जो उनकी रत्ती-रत्ती बातों से अवब- 

गत होने के कारण शीघ्र-साध्य अचूक निर्णय में कभी गलती कर ही नहीं 

सकते थे। ओर आज ! एक साधारण ग्रामीण विधवा को अपने पति को 

हक़॒दार विवाहिता स्वीकृत होने के लिए वर्षो की लम्बी अ्रवधि अदालतों 
को भयाव: भुरमुट में हो व्यथे व्यतीत कर देनी पढ़ती है। क्‍ 

५9 ६ हाँ, यह अवश्य है कि वर्ण व्यवस्था में अनुचित्त प्रतिस्पर्धा 

* को स्थान नहीं। प्रतिस्पर्धी व्यावसायिकता के लिए हितकर 

हो सकती है, जीवन सुख की प्राप्ति के लिए नहीं। हम बार-बार कह चुके 

हैं कि यह व्यवस्था केवल सहयोग ( न कि संघर्ष ) रूपेण प्रादुभेत हुई 
थी । परिणामतः, यदि इसे प्रतिर्पधों विरोधिनी कहा जाय तो यह बल्कि 
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वर्ण विधान की सफलता को ही स्वीकार करना है। वर्ण विधान एक प्राम्य 
प्रधान व्यवस्था है, इसमें शहरी चमक-दमक को कृत्रिमता को स्थान नहीं 
यहाँ मनुष्य के वास्तविक सुख-समृद्धि के साधन हैं। निस्संदेह, यह उस 
आकाश गामी उन्नति का दावा नहीं करती जहाँ भव्य ऊचो-ऊँची संगीत 
पूर्ण जगमग अट्टवालिकाओं की पटरियों पर भूखे-नंगे रोगी और कराहते 
हुए निराभ्रय लोगों का भुण्ड कुत्त-बिल्लियों के समान कराहता हुआ अथवा 
सरकारी भत्तों के सहारे सरकारी सरायों में ज़िंदगी को कष्टसाध्य घड़ियाँ 
पूरी करता हुआ नज़र आता है। यहाँ सब सवेस्व के स्वामी बनकर 
अपरिग्रह और अस्तेय भाव से गतिमान हैं । 
- (99 वण द्वारा श्रम का सामूहिक विभाग करने के पश्चात्‌ व्यक्ति 
“« के संपूर्ण जीवन का बिभाग करना भी आवश्यक “था-। 
व्यवस्थित जीवन द्वारा व्यक्ति के क्रमफ विकास को सिद्ध करने के लिए दी 
आश्रमों की व्यवस्था हुई थी। ब्रह्मचये, गाहस्थ्य, वाणप्रस्थ और सन्‍्यास-- 
क्‍ एक के पश्चात दूसरी सीढ़ी पर पग रखते हुए 
वर्ण और आ्राश्रम के मनुष्य समाज का सबल चिह्र बना हुआ जीवन 
संयुक्त व्यवहार की उत्तरोत्तर दशाओं को प्राप्त हो जाता था। इस 
प्रकार बे ओर आश्रम के संयुक्त व्यवहार से ही 
बर्णाश्रम धर्म की महिमा स्थापित हुई थी। यह ठोक है कि इसे अब 
पाखण्डों के स्तृप से ढक दिया गया है, परन्तु यहाँ हमारी दृष्टि किसी बात 
के सैद्धांतिक पक्ष-विपक्ष पर ही है। इन बातों का व्यावहारिक विवेचन 
तवब-भारत! के दूसरे भाग में किया जायगा। वहाँ हम इन संस्थाश्रों के 
रूप-निरूपण को हाथ में लेंगे। 
( ४ ) 
9८८ नारी प्रकरण में हम समाज के कोटुम्बिक- स्वरूप पर कुछ 
० विचार कर चुके हैं। हिन्दू हों या मुसलमान, कौटुम्बिक 
व्यवस्था भारतीय समाज का एक व्यापक लक्षण है। वस्तुतः इसमें अर्थ 
शासत्र के अनुपेक्तणीय तत्व निहित हैं। यहाँ परिवार 
* भारतीय कोड़मिक . क्ा प्रत्येक सदस्य “अपनी योग्यता भर कमाता हद 
व्यवस्था ओर अपनी आवश्यकतानुसार उस्रका उपभोग 
करता है। व्यवह्रत: कौटुम्बिक व्यवस्था समाज- 
वादी संघटन का एक निकटतम उदाहरण है ।#$ कौटुम्बिक व्यवस्था में 
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परिवार के समस्त प्राणी सुख-दुख, समय-कुसमय, सदा-सबंदा एक दूसरे 
से बंधे हुए साम्य रूप से जीवन को सुलभ बनाने में सफल होते हैं। यथा- 
थेतः मनुष्य के नेसर्गिक सहयोग भावना की ही इसमें प्राण प्रतिष्ठा हुई है । 
इसके कारण राज़नीति की चंचल्लता का समाज पर प्रभाव नहीं पड़ने पाता, 
समाज की सुदृढ़ प्रगति में वाधा नहीं होती । दिल्ली के तरत पर प्रथ्वीराज 
के स्थान में मुहम्मर गोरी की भले ही हुकूमत स्थापित! हो जाय परन्तु 
कुटुम्ब के स्वार्थों से इसका कोई सम्बन्ध न रहने के कारण उसके सदस्य 
यथाशक्य पूर्बानुसार ही जीवन संघष में सचेष्ट रहते हैं। समाज की 
सुदृढ़ता का यह सत्रसे बढ़ा कारण तो है ही, साथ ही साथ सरकार से 
समाज की खतंत्रता का भी यह एक प्रबल प्रमाण है। सरकारों की उलद- 
फेर के साथ हो जिस राष्ट्र के सामाजिक जीवन में हेस-फेर के कारण 
विद्यमान रहेंगे वह समाज कभी सुदृद अस्तित्व को प्राप्त हो ही नहीं सकता । 
सामाजिक अस्थिरता का अथ ही है सामूहिक विकास को कुण्टित कर देना। 


भारत की वर्णाश्रम प्रधान ग्राम्य व्यवस्था के लिए तो कौटुम्बिक विधान 
एक अमोघ अख््र है। समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीव॑न निर्वाह की समु- 
चित सुविधायें प्राप्त हों, यही कोटुम्बिक व्यवस्था की विशेषता है। निस्संदेह 
यहाँ वेयक्तिक स्वच्छुंदता को स्थान नहीं । वस्तुतः कोटुम्ब्रिक 
व्यवस्था समाज के सम्मित्नित जीवन की एक उत्कृष्टटम रीति है। काल- 
कालांतर तथा कलमयी आधघातों से जब सारा सामाजिक ढॉँचा 
ही अस्त-व्यस्त हो रहा है, उस दशा में सम्मिलित जीवन की महिमा 
ही क्योंकर स्थिर रह सकतीं है ? यही कारण है कि आज' कल लोग पारि- 
वारिक बन्धनों को वैयक्तिक विकास का विरोधी बताने लगे हैं। हम स्वयं 


व्यक्ति के व्यक्तिव और उसके पुरुषार्थ के समर्थक हैं, परन्तु इसका अथ्थ 
यह नहीं है कि व्यक्तिवाद की कृत्रिम ओर स्वच्छंद लीलाओं से समाज के 
तारों को ही विखेर दिया जाय। ऐसा व्यक्तिवाद पूँञीवाद का ही द्योतक 
हो सकता है जहाँ लिसेर-फेयर” के नाम से बलवानों को किसी के किसी 
प्रकार के हस्तज्लेप के बिना दुबल्ों को चूसने का अवसर प्राप्त होता है। 
नारी प्रकरण में हम इस बात की ओर संकेत कर चुके हैं कि कौंटुम्बिक 
विधान में श्रम और सम्पत्ति के अन्योन्याश्रित भूल निहित हैं। यहाँ हमें 
केवल इतना ही ओर कहना है कि यदि गरीबी, गर्भावस्‍था रोग, और 
ब्रद्धावस्था के बिल्कुल ही प्राकृतिक बीसेों की कहीं भी व्यवस्था है तो वह 
केवल कोटुम्बिक प्रणाली में ही है । यह प्राकृतिक बीमा सरकारी उल्नट-फेर 
या कम चारियों की घुसखोरी अथवा ग़बन से बिल्कुल अछूता, सदान्संबेदा 
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अविचल गति से चला जाता है। इस प्रकार समाज की आधिक सुरक्षा का 
भी यह एक प्रबल अख्र है। श्रम ओर सहयोग की दृष्टि से भी यह एक 
अमूल्य साधन है। यहाँ एक के अभाव की पूर्ति दूसरे के श्रम और सहयोग 
से होती है अ्रथात राजनीतिक चश्वलता, बाजारू उलट-फेर, समम्पत्तिक 
चढ़ाव-उतार शारीरिक विवशता अथवा अन्य अनिश्चितताओं के विरुद्ध 
यह संयुक्त विधान व्यक्ति को समाज से अभयदान रूप में प्राप्त होता है। 


इतना सब होते हुए भी कुछ लोगों का कहना है कि संयुक्त 
" व्यवस्था में व्यक्ति को उसके श्रम का संपूर्ण पुरस्कार प्राप्त 
नहीं होता । ऐसा कौन लोग कह सकते हैं, स्वयं इस युक्ति से ही रपट 
हो जाता है। बात को और भी स्पष्ट करने के 
संयुक्तपरिवार और सामा- लिए यह प्रश्न होता है कि आखिर संपूण पुरस्कार 
जिक जीवन का कया यही अथ है कि बृद्ध माता-पिता जीवन 
की साधारण सुविधाओं के लिए भी मुहताज हों 
ओर पुत्र अपने परिश्रम के संपूण पुरस्कार का हक़दार होने के नाते मौज- 
मज़े में व्यस्त हो ? यदि यह दशा अमान्य है, यदि इससे सामाजिक 
वैषम्य को घृणित कटुता प्राप्त होने का भय है तो प्रश्न यह होता है कि 
आखिर इसका प्रतिकार कौन करेगा ? यदि यह कहा जाय कि व्यक्ति के 
सुख-सम्रद्धि के लिए समाज अथवा सरकार उत्तरदायी है शो इसका यही 
अथ होगा कि व्यक्ति के सीघे-लरल और नेतिक उत्तरदायित्व का राज 
द्वारा कृत्रिम रूप से समख्बालन क्रिया जाय; यही नहीं कि इस प्रकार प्रत्यक्ष 
को अप्रत्यक्ष कन्धों पर ढकेला जायगा, बल्कि इसका एक भयंकर परिणाम 
यह भी द्ोगा कि सामाजिक जीवन में शासकीय हस्तक्षेपों का अंनुचित 
रोग उत्पन्न हो जायगा। यदि हम इस समूहवादी दृष्टिकोण को मान भी 
लें कि सरकार को सामाजिक जीवन में हस्तक्षेप करने का अधिकार है 
तो भी यही बात बनती है कि सारा समूह अपने व्यक्ति के सुख का 
उत्तरदायी है ओर संयुक्त परिवार में भी वही बात सरकारी पेचीदिगियों 
का आवबाहन किये बिना ही बिल्कुल सरल ओर प्राकृतिक रूप से नेतिकता 
पूषेक हल की गयी है। अन्तर यही है कि यहाँ प्रत्येक परिवार समाज में 
घटक रूप से काये कर रहा है। परिणामतः समाज, को एक अडिग 
अरितित्व प्राप्त होता है जब कि दूसरी ओर व्यक्ति रूपी अस्पष्ट और .अनिः 
श्चित असंख्य घटकों द्वारा कार्य करने की एक कृत्रिम कल्पना है। सामूद्धिक 
जीबन का माप दण्ड सामूहिक ही हो सकता है न कि वैयक्तिक । प्रत्येक 
व्यक्ति का समाज पर प्रथक-प्रथक बोझ रहने से एक अत्यन्त जदिल और 
२० 
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महंगे शासन का संस्कार होगा । जो भी हो, यह या वह, प्रत्येक व्यक्ति 
को अपने रवा्थों का समूह के स्वार्थों से सामझस्य स्थापित करना ही 
होगा अन्यथा “श्रम के संपूण पारिश्रमिक” का प्रचार उस भेड़िये 
( पूँज्ञीपति, पूँजीवादी ) की चाल मानी जायगी जो एक दवाते में सुरक्षित 
भेढ़ों को गड़ेरिये की गल्लेबानी के विरुद्ध भड़काकर भेड़ों को हाते के 
बाहर स्वतंत्र विचरने की सलाह देता है और पुनः उन्हें सुविधानुसार 
एक-एक करके खाता रहता है। संक्षेप में, श्रम का सामझस्य-हीन और 
रवच्छुंद पारिश्रमिक अथवा पुरस्कार बिल्कुल्ष अतार्किक बात है । इस 
प्रकार हम देखते हैं कि कुछ लेन-देन के साथ प्रत्येक व्यक्ति सामूहिक 
हितों के साथ श्रपनी ही रवार्थ रक्षा करता है। यह कहना न होगा कि 
संयुक्त व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति घातक स्वच्छंदता के स्थान में आत्म- 
संयम और त्याग पूर्वक उन्नति पथ सें सहज ही आरूद रहता है। 


८७ संयुक्त व्यवस्था के विरुद्ध दूसरा दोषारोप यह किया जाता 

* हे कि पारिवारिक उत्तरदायित्व में बँधा हुआ व्यक्ति आज- 

कल की व्यावसायिक आवश्यकताओं के अनुकूल साहस करने में 
असमर्थ सिद्ध होता है। यदि सच पूछा जाय तो 

संयुक्त व्यवस्था ओर कोई भी विवेकी पुरुष ऐसी व्यावसायिक 5न्नति 
सामाजिक उत्तर- का कदापि समर्थक नहीं हो सकता जो खाई' और 
दायित्व खडु के बीच साहस की भयावः लीख पर चल 

रही हो ओर जहाँ रह-रहकर 'पनामा! या क्रिगरः 

के दिवालों से समाज के पञ्भर ढीले पढ़ जाया करते हों, जिसका सामूहिक 
फल युद्ध ओर उत्पीड़न हो, प्रति दसवें वर्ष पूँजीवादी सछुट ( 0907॥8/8/ 
00878 ) के प्रमुख ज्क्षण हों। हम ऐसी तेज्ञ रफ्तार के शौकीन नहीं जो टॉय- 
फ्वायड ज्वर के ताप-मान के समान क्षण-क्षण में नीचे-ऊपर होती रहती है। 
हम तो उस मनन्‍द गति को अभ्रधिक अच्छा सममभेंगे जिसमें धीमी परन्तु एक 
सुनिश्चित एवं सुखद प्रगति का आयोजन हो, और जिस आयोजन में एक के 
स्राथ दूसरे का उत्तरदायित्व सम्मिलित हो। भारत की पूष कालीन विश्व- 
विश्वुत तिज्ञारत और उद्योग-धंधे इसी बात के प्रमाण हैं। हम निःशह्ू 
होकर कह सकते हैं कि हमारो उस उन्नति में हमारे पारिवारिक जीवन 
द्वारा प्राप्त होनेवाले सम्मिलित उत्तरदायित्व का एक बहुत बढ़ा योग था। 
परंतु खेद है कि आज लिसे फेयर” तथा अंग्रेजी कानूनों के स्वच्छुंद्‌ व्यक्ति- 
बाद ने उसकी नींव को खोखला कर दिया है। हम निढाल ओर पथ- 
ध्युत द्वो गये हैं । ' 
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८५% +ह कहना बिल्कुल ग़लत है कि तब आज के समान रेल 
* झोर जहाज न थे ओर इसी लिए लोग संयुक्त इुप थे एक 
दूसरे में बँचे हुए कौटुम्बिक जीवन व्यतीत करते थे। यह बात ठीक है 
कि तब पूँजी का मुख्य आधार भूमि थी ओर सामूहिक सुरक्षा की दृष्टि 
से भूमि का अविभाज्य होना ही उचित था, अतएव अविभाज्य वस्तु पर 
निर्भर करने वाली व्यवस्था को भी अविभाज्य होना ही था, परंतु इसका 
यह अथ नहीं कि केवल पदार्थिक साधनों के अभाव में ही संयुक्त व्यवस्था 
का विधान हुआ था। यथार्थतः, जैसा कि हम ऊपर स्पष्ट कर जुबे हैं, 
हमारी कोटुम्बिक व्यवस्था में, भोतिक साधनों से बिल्कुछ स्वतंत्र, सम्मि- 
ल्ित (20770790०) समाज का एक प्रबल सेद्धांतिक आधार था और आज 
भी रेल और जहाजों के बावजूद हमें उसे सुरक्षित रखने में ही द्वित दीखता 
है। भारत-प्रभ्नत कृषि प्रधान देश में भूमि की रक्षा के निमित्त तथा रखे 
अनर्थ-पूर्ण ( )२०४-१००००7० ) विभाजन और उप-विभाजन से बचाने 
के लिए भी कौटुम्बिक व्यवस्था परमावश्यक है। इसे रूस द्वारा प्रचारित 
सामूहिक-कृषि ( (०)।७०४४7870) का सुसंस्कृत रूप ही समझना होगा | 


परंतु यहाँ आकर एक महत्व पूर्ण प्रश्न यह होता है कि क्‍या संयुक्त 
परिवार में बँधा हुआ समुदाय क्षेत्र-च्युत और गति-हीन ( 7777006 ) 
न हो जायगा ? गति-हीन समुदाय का श्रमिक वर्ग (,80007 ) भी 
गति-हीन हो जायगा और साम्पत्तिक उत्पत्ति (2/0070707 ० ५४०४॥४॥) 
में ब्लुटि उत्पन्न हो जायगी। परंतु बात ऐसी नहीं 
कोठम्बिक व्यवस्था ओर है। सर्व प्रथम तो नव-भारत की उत्पादन 
समाज को गति हीनता व्यवस्था ही निःकल' ( '०॥-)/60॥%॥800 ) 
विस्तार पर अवलम्बित होती हे जहाँ काशी की 
जनता को कानपुर या अहमदाबाद को मित्रों में जाकर मज़दूर नहीं बनना 
पड़ता | काशी में उत्पन्न होने वाले कच्चे माल से यथाशक्ष्य काशी में ही 
पक्का माल तैय्यार किया जाता है जिसके लिए वहाँ व्यापक साधन-विद्य- 
मान हैं । दूसरी बात यह भी है कि रेल और जहाजों को मजदूरों के 
ढोने में नहीं, उनके माल को ढोने में सहायक बनाना चाहिये । परंतु 
इन सबसे महत्व पूर्ण बात यह है कि नव-भारत को उत्पादन 
विधि समाज को श्रमिक ( ?70)७87790 ) साँचे में नहीं ढाल देना 
चाहती | यहाँ सब अपने श्रम और उत्पादन--दोनों के ही स्वयं स्वामी 
| इस प्रकार जब यहाँ श्रमिकों की ही समस्या नहीं तो उनकी गति- 
हीनता ( 7777009 ) का कहाँ प्रश्न उठता है 
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२ इसके अतिरिक्त संयुक्त।व्यवस्था का यह कदापि अथ्‌ नहीं 
कि कुट्ुम्ब के सभी सदस्य एक दूसरे के नेत्रों के सम्मुख बँधे 
रहें । यह तो केवल समाज का एक कतेव्य विधान है. जिसमें प्रत्येक प्राणी 
कौटम्बिक व्यवस्था केवल. दूसरे के प्रति अपने उत्तरदायित्व को चविभाते 
एक कर्तव्य बिघान है. 7 कीय-रत रहता है। काशी के परिवार का एक 
व्यक्ति भले ही बम्बई में काय कर रहा हो परन्तु 
वहाँ रहकर भी वह अपने कते्यों का पालन कर सकता है। यदि ऐसा 
नहीं है तो समाज का शीराजा ही बिखर जायगा जैसा कि आज नज्ञर 
था रहा है। आज यहाँ कमाया, कछ उखड़ कर दूसरी जगह चले गये। 
इस प्रकार आदि कालीन बदूदू स्थिति का साम्राज्य होगा। समाज में 
'स्थायित्व और सुदृढ़ता आ ही नहीं सकती । 


्] इसी सम्बन्ध में हम यह भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि 
०» नवभारत का श्रम संगठन भी इसी उपरोक्त तत्व को 
ढेकर ही हो सकता है; विभिन्न वस्तु और मिलों, जैसे कपड़ा, चमड़ा, 
छोहा, या चीनी, को लेकर नहीं, विभिन्न क्षेत्रों को लेकर होगा और उसका 
दि साक्षात्‌ सम्बन्ध स्थानीय पन्चायतों ( ग्राम्य ) से 
कार्य और कार्यक्षेत्र ही होगा। इस प्रस्ताव के व्यावहारिक स्वरूप पर 
हम नव भारत के दूसरे भाग में विचार करेंगे। 
यहाँ इस सम्बन्ध में केवल यही कहना पर्याप्त होगा कि यदि लोगों को अपमे 
स्थान और अपनी स्थिति में ही काये सुलभ न हो तो उसे काये ही न 
कहना चाहिये। यदि किसी गाँव के निवासी को सेकड़ों मील की दुलेभ 
दूरी तय करके काये के लिए कानपुर की बाज़ार, बम्बई की मिलों या 
दिल्ली के दफ्तरों में टक्कर मारनी पड़े तो यह काम नहीं, एक विनाशक 
उपहास होगा । कहने का अभिप्राय यह कि भारत को समुन्नत ओर समृद्धि 
शाढ्ली बनाने के लिए भारत के लाखों गाँवों को काय युक्त बनाना पड़ेगा 
जो भारत सरकार की युद्धोत्तर निमौण या बहु प्रचारित बम्बई योजना के 
कलमयी- मंसूबों द्वारा नहीं, चर्खात्मक उत्पादन के सीधे-सादे और प्राकृतिक 
विधान से ही संभव होगा जो गाँव-गाँव, घर-घर, प्रत्येक व्यक्ति को काय 
देने का एक मात्र समथ साधन है। 
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(र) बेकारी 


( १ ) 


८५, बतलाने की आवश्यकता नहीं कि किसी भी श्रम पूर्ण 

* समाज का सच्चा स्वरूप वही हो सकता है जहाँ प्रत्येक स्वसाम्य 

रूप से कार्य युक्त हो सके | यदि कुछ लोग काय करें और कुछ बेकार 

रहें, अथवा सरकारी भत्तों या अन्य कृत्रिम साधनों द्वारा जीवन संग्राम के 

भकोरे खाते रहें तो हम निःशंक होकर कह देंगे कि हमारा सारा श्रम विधान 

ही दोष युक्त है। इसीइंटष्टि से अब हम बेकारी के इस भयंकर रोग पर भो 
विचार कर लेना चाहते हैं । 


८५ हमने भारतीय समाज की आर्थिक नींव” का विवेचन करते 
* हुए स्पष्ट कर दिया है कि जब तक आर्थिक निर्माण का 
उत्तरदायित्व मनुष्य की नेतिकता पर अवल्लम्बित नहीं होता, समाज की 
” संघटन-घुरी टूट जायगी, बेकारी और शोषण का 
आ्रार्थिक निर्माण की महा रोग संसार को नष्ट-अ्रष्ट कर देगा। वास्तव 
उत्तरदायत्व में आज “बेकारी” समस्त संसार की .एक भयानक 
समस्या बन गयी है। संसार के कोने-कोने में बेकारी 
की व्यापकता ही सिद्ध करती है कि यह राजनीतिक समस्या नहीं, बल्कि 
विश्व की वर्तमान स्थिति का एक अंग-भूत दोष है । 


८६ हम तो यह भी स्वीकार करने को तैयार नहीं हैं कि यह केवल 
० आर्थिकया कंबल सामाजिक प्रश्न है। यद्यपि राजनीतिक 
की अपेक्षा इसे आर्थिक मसल्ला बताना अधिक उचित मालूम दवोता है, 
तथापि यह मानना ही पड़ेगा को वर्तमान सभ्यता के दोषों की यह प्रति- 
मूर्ति राजनीतिक, सामाजिक और आर्थिक, सभी कारणों से मिलकर 
बलवती द्वोती है । 
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झाज “सब सुयोग्यों का जीवनाधिकार”भोर “जीवन संघर्ष” की गाथायें 
तथ्य-हीन-सी मालूम पड़ने लगी हैं |“भोजनागार में भूख पीड़ा” को देख- 
कर कहना ही पढ़ता है कि दुनिया की चक्की में 
कहीं से ख़राबी पेदा हो गयी है, कोई पुज्ञों ढीला 
पढ़ गया है और हम जब तक उसी मूल विन्दु पर उँगली नहीं रखते तब 
तक रूस के पद्चवर्षीय विधान, 'निशनक्ष प्लेनिज्ञ केंमिटी के बढ़े से बड़े 
मन्सूषे अथवा सपरू केंमिटो की रिपोर्ट एक उमड़ती हुई नदी के भेँवर में 
पड़े हुए बेबस प्राणियों को “डूयना नहीं-डूबना नहीं? री आवाज़ सुनाने 
के सिवा और कुछ नहीं।। 


८9 पद कहना नहीं होगा कि यदि हमें छिसी ख्रत्य को खोज है, 

" तो होसले और साहस के साथ हमें विषय की गहराह) में 

जाना होगा। यहाँ राजनीतिक, सामाजिक, झार्थिक झौर धार्मिक-आारौ 

क्‍ समस्याएँ उल्लकी हुई नज़र आ रही हैं। रूस# का 

बेकारी का मूल कारण समूहवाद या अमेरिका का लोकतन्त्र--सर्वंत्र 

बेकारी का साम्राज्य देखकर हमें निर्विवाद रबीकार 

करना पड़ता दे कि बेकारी का उद्धव।किसी एक ऐसे कारण से हुआ है 

जिसका नाता देश या राष्ट्रीय विधान से नहीं, युग से है। हम इसे “यन्त्र 

युग” कहते हैं; पूँजीवाद और समूहवाद, दोनों यन्त्राधीन हैं, दोनों ही 

मशीन के प्ृष्ठ-पोषक हैं और दोनों ही बेकारी के शिकार हैं; यदि एक प्रत्यक्ष 
रूप से तो दूसरा अ्रप्रत्यक्ष रूप से ही सही । 


८ इतिहास के पन्नों को ग़ोर से उल्लटने पर स्पष्ट हो. जाबा है कि 

" यूरोप की १० वीं शताब्दी में व्यावसायिक क्रांति के समय 

से ही बेकारी का सामाजिक ओर सामूहिक बीजारोपण हुआ और ज्यों- 

ज्यों यह व्यवसायवाद, या यन्त्र-युग जघन्य होता जा रहा है, बेकारी अटल 

विस्तार को प्राप्त होती ज्ञा रही है । इसीलिए हमारा मत है कि यदि इस 

यन्त्र-युग पर एक गम्भीर दृष्टि डाठी जाय तो सम्भबतः हम बेकारी के 
उद्धव के कारण ओर उसके नाश के उपाय सोचने में सफल होंगे । 

वास्तव में देखा जाय तो मनुष्य अब मनुष्य नहीं रहा । वह तो अब 

मशीन का एक पुत्री है। 


जीवन-संघर्ष की समस्या 


 $& “रूस में बेकीरी --इस वाक्य का प्रश्रोग करने में हमारा क्य। प्रयोजन है 
इसका हम उल्लेख कर चुके हैं । रे 





[ १५९ ] 


प्रोफ़ेसर टोँसिग प्रश्नत अर्थ शासरी के इसी बात का समथन प्रसिद्ध 
समूहवादी विद्वान्‌ स्ट्रेची भी करते हैं । 


९ इसका अथ तो यही हुआ कि संसार की सम्पत्ति बढ़ती जा 

रही है, परन्तु उस पर कुछ व्यवसायियों का ही अ्रधिकार 

रहेगा; वह चाहे पूँजीवाद हो, वैयक्तिक हो या समूहवादी रूस का सरंकारी 

एकाधिकार हो--दोनों का उत्पादन-आधार मशीन 

मशीन-श्रमानुषिक संघर्ष है और मशीन का गुण है केन्द्री करण तथा एकाधि- 

का स्वरूप कार । परिणामतः जीवन-साधन उन्हीं कुछ लोगों के 

हाथ में आ जाता है जिनके आधीन उत्पादक 

मशीनें हैं झौर यह सब केन्द्रित रूप में व्यावसायिक केन्द्रों के चारों ओर 

ठसाठस भर जाते हैं, जो शहरी सभ्यता का रूप धारण करते हैं. । एक ओर 

तो फैला हुआ मानव-समाज अपना।मूल काय क्षेत्र छोड़कर स्थल विशेष में 

केन्द्रित होने लगता है, दूसरी शोर इन केन्द्रों में ज़रूरत से ज्यादा भरमार 

हो जाने के कारण कलह, दंष, अनावश्यक संघष, चोरी, डाका, गर्भपात 

तथा अनाचार की वृद्धि--एक साधारण-सा नियम बन जाता है । यह न 

भूलना चाहिये कि मशीनों ने मानव व्यक्तित्व को हर लिया है। फिर तो 

जो कुछ रहा उसे अध्यात्म और नेतिक बल से हीन या अमानुषिक संघर्ष 
का रूप समभना चाहिये । 


इन सबके ऊपर एक विशेष बात यह है कि ज्यों-ज्यों मशीनें 

० संसार के कार्यों में अपना स्थान बनाती जायेंगी, जीवधारियों 

की बैकारी उसी अनुपात से बढ़ती जायगी। स्वभावतः एक ओर उम्र वेग 

से बढ़ती हुई बेकारी ओर दूसरी ओर मशीनाश्रित 

“निःकल? स्वावलम्नन हृदयहीन और कट संघर्ष तथा जड़वादी जीवन 

है। संक्तेप में कहा जा सकता है कि मशीनों ने 

हमारे जीवनाधार और. संस्कृति--सबको छिन्न-भिन्न करके हमें पशु तुल्य 

बना दिया है। अतएवं हम ह॒ृढ़ता पूबेक कट्द सकते हें कि यदि हमें 
बेकारी का कारण ढूँढुना है तो स्वेप्रथण मशीनों को मलुष्याधीन, 
मानव-साधन बनाना होगा, ताकि उलदे मनुष्य को ही “कल्ननसाधन” 

( ]!00]8 0 (800768 ) न बना दिया जाय। मनुष्य को इस प्रकार 
मनसा, बाचा, कमंणा--प्रत्येक रूप से मशीनों की मुहताजी को तजकर' 
स्वावलम्बी होना होंगा। जब तक इसी दृष्टि से संसार को सुशिक्षित नहीं 
बनाया जाता, बेकारी की समस्या हल न होगी । और बेकारो का मूलोच्छे 

दन किये बिना 'नव-भारत” का निर्माण हो ही नहीं सकता | 
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परन्तु बात तो यह दे कि वर्तेमान युग को ध्यान में रखते हुए 
" हमारी शिक्षण प्रणाली में ही जब तक आमूल परिवतंन नहीं 
होता हम श्रम-पूर्ण (समाज के सच्चे ओर सुयोग्य पात्र बन ही नहीं सकते । 
इसी तथ्य को ध्यान में रखकर गांधी जी भे नव- 
: वर्धा पद्मति शिक्षा पर ज़ोर देना प्रारम्भ किया था जो देश के 
अनेकों विद्वानों द्वारा विचार विमर्श के उपरांत 
“वर्धा-पद्धति” के नाम से विख्यात हुई है। मूलतः वर्धा-पद्धति है क्या ! 
इस सम्बन्ध में गांधी जी स्वयं लिखते हॉ--“चर्खा सहश्य. ग्रामो- 
दयोगों को प्राथमिक शिक्षा का माध्यम बनाकर में समाज में एक प्रशांत 
क्रांति का अग्रदूत स्थापित करना चाहता हूँ । इसके द्वारा शहर 
ओर गाँव के पारस्परिक सम्बन्ध को एक स्वस्थ और नैतिक आधार प्राप्त 
होगा, सामाजिक अस्थिरता एवं वर्ग भेद के ज़हरोले कीटागुओं का बहुतांश 
नाश।हो जायगा। और यह सब बिना किसी प्रकार के वग-युद्ध की विभी- 
षिका के ही संभव हो सकेगा । भारत जैसे विराट देश को कारखानों से युक्त 
बनाने में जिस अकल्पतीय धन-राशि की आवश्यकता होगी उसके बिना 
ही इस शिक्षण पद्धति को कायोन्वित किया जा सकता है। मुख्य बात तो 
यह है कि वर्तमान मशीनों के सद्जालन योग्य अत्यंत विशेष शिक्षण की 
आवश्यकता से मुक्त होने के कारण, हम इस शिक्षण पद्धति द्वारा सबे- 
स्रामान्य के भाग्य की कुल्नी, जैसा कि पहले भी था, उन्हीं के हाथ में 
सौंप देंगे ।”# द ा 
भर्धा-पद्धति आर्थिक उद्देश्यों को लेते हुए भी एंक शिक्षण पद्धति-है 
अलएब वह हमारे विवेचन का विषय.नहीं बन सकती। व्यवहाय्य जान- 
कारी के लिए आवश्यक है कि पाठक उसका अध्ययन, मनन और साक्षांत 
अनुभव प्राप्त करके भारत के पुनर्निर्माण में लगें, केवल सरकार की युद्धोत्तर 
आयोजनाओं को ओर आशा लगाये बेठे रहना अनुचित होगा। 


( ४ ) 
8 २ बेकारी का जहाँ तक हमारे व्यावहारिक प्रस्तावों स्रे सम्बन्ध 
$ है उसका दिग्दशन तो नव-भारत के दूसरे भाग का ही विषय 


है, परन्तु फिर भी दो-चार प्रमुख बातों के उल्लेख से प्रश्न की मौढिकता 
की ओर ध्यान आकर्षित कर देना नितांत आवश्यक प्रतीत हो रहा है। . 


जमकिनणा “पलक जता 





& हरिजन, ९-१०-३७ | ' 
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३. अस्त बेकारी को दूर करना श्रर्थात लोगों को कांय युक्त करें 
१ देना ही विशेष बात नहीं। लोगों को अनेकों प्रकार से कार्य 
युक्त किया जा सकता है, जैसे अपूर्ण श्रम के लिए संपूर्ण पारिश्रमिक ( १-१; 
ह २-२, ३-३ घण्टों का ही श्रम-कातज् +800प7- 
कार्यों का शुद्ध 006 ) देकर, अथवा अनावश्यक और अनुत्पा- 
स्वरूप दक! कार्य द्वारा। यदि लोगों को कार्य युक्त कर 
देना ही विशेष बात नहीं तो हमारा कार्य ऐसा होना 
चाहिये जो हमारे व्यक्तित्व को विकासमान, हमारी कृतत्व शक्ति को 
यशरवी ओर गतिमान, हमारी ज्ञान-बृद्धि में सहायक, हमारे लोक संग्रह का 
साधक और काये तथा श्रम के स्वाभाविक अनुपात के साथ दूसरों 
को भी कायशील बनाने का कारण सिद्ध हो। इसके विपरीत वाला ढंग 
अधिकाधिक एक सद्ुट कालीन व्यवस्था मात्र हो सकता है जिसे शुद्ध अर्थ 
विधान मानने में भी हमें सछोच होगा । इतना ही नहीं, ऐप्ते किसी भी 
अन्य उपाय से बेकारी का वास्तविक मूलोच्छेदन नहों हो सकता। परन्तु 
परिद्ास की बात तो यह है कि ब्रेल्सफडे| और करी॥ उसी कलमयी श्रम- 
विधान का प्रस्ताव करने में नहीं हिचकते। ब्रेल्सफडे का कहना है-कि 
मशीनों द्वारा चार व्यक्तियों का काये दो ही व्यक्ति कर लेगा और शेष दो 
को अन्य कार्यों में लगाया जा सकेगा | यह बात तो स्वतः अपने ही प्रस्तावों 
से खण्डित हो जाती है।. इसकी मोलिक त्रुटि यह है कि प्रत्येक कार्य में 
मशीनों के कारण आदमियों की बचत होगी। अध्यापन ब्ृृति को ही 
लीजिए। प्रत्येक गाँव में पाठशाला और उन. पाठशालाओं में शिक्षक 
समुदाय के। बजाय प्रत्येक केन्द्र में एक-एक रेडियो से अनेकों शिक्षकों: का 
काय सम्पादित किया जा सकेगा। वश विधान में कार्यो' के वर्णे-सदूर 
की जो बात हमने कही है उसके अतिरिक्त यह भी बात है कि कारखाने: 








# अनावश्यक कार्य गाँवों में सीमेन्ट ओर कंकरीट की -सड़के बनवाने लगता, 
वर्ष में दोशचार दिन उमड़ जानेवाले नालों को इस्पात के पुलों से परिपूर्ण कर देना, 
भारतीय गाँवों में 'मेट्रों' या 'एरॉस? सदहृश्य भव्य सिनेमा भवनों को सशझ्चालन व्यवस्था, 
अथवा सदुपयोगी चिकित्सालयों के सथान में बड़े-बढ़े 'डेन्टिस्ट-हाल! या सस्ते और 
सीधे हिसाबियों के स्थान में अमेरिका के चार्टंडे एकाउण्टेण्ट स्थापित करना | * . 

+ श्रनुत्पादक - युद्ध ओर युद्ध निमित्त-सैनिकों का दृहत्त संहारी कार्य । 

| बी. बी. सी. भाषण माला--एच. एन. ब्रेल्सफड | | * 

 ह # (28860 07 #006009)] पगांणा, £, 77,--ए9. 8, ७प्रफफ, ,. ' 
२१ 
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से आदमियों को बचा कर आप अध्यापक बनाना चाहते हैं परन्तु यहाँ तो 
रेडियो आदि के कारण यों ही श्रध्यापकों की बचत हो रही है। जो थे उन्हीं 
की समस्‍या उपस्थित है, दूसरों को कहाँ से रथान मिलेगा । मानो त्रेल्सफडे 
साहेब की पक्त रक्षा के लिए ही करी साहेब कहते हैं--“बेकारी सभ्यता का 
खनिवाये अद्ग है।”? लानत है ऐसी सभ्यता को जो हमें कार्यो' से भी 
वच्चित करके कोढ़ी ओर निखट॒टू बना दे । 


( ३ 9) 

6९ (अर ) कुछ 'नीम हकोम, खतरे जान! अपढ़ा विद्वानों का मत 
* है कि भारत में जनवृद्धि के कारण बेकारी बढ़ रही है, अत- 
एव।जनन-निग्रह को सरकारी क़ानून बनाकर पेदाइश को ही रोक दिया 
| जाय । ठीक ही है; न रहेगा बाँस, न बजेगी बॉँसुरी। 
बेकारी/का कारण लोगों के छिए काय की सृष्टि करने के बजाय हम कार्य 
जन-बृद्धि नहीं दे। माँगने वाज्नों को हो नेस्त-नाबूद कर देना चाहते 
हैं। जन-बृद्धि और जनन निग्नह के सम्बन्ध में 
पीछे के स्थरों में ग्रावश्यक उल्लेख किया जाचुका है भौर उससे यह 
स्पष्ट हो जायगा कि भारत में जन-बृद्धि का प्रश्न ही नहीं उठता, उससे 
उत्पन्न बेकारी की,तो बात ही दूर रही | इस विषय में हम दूसरे भाग में श्रधिक 
विस्तार से विचार करेंगे। यहाँ इतना ही कहना यथेष्ट होगा कि ऐसी मूठी 
समस्‍यायें ओर दुष्प्रचारों से सामाजिक मनोवृति को बलात भ्रष्ट करके 
कोगों को ग़लत रास्ते पर डाल देना है। परिणाम यद्द होगा कि हमारी 
सारी सामाजिक रचना अनेतिक और अथ-हीन हो जायगी।, अभिप्राय 
यह कि बेकारी की।इस प्रस्तुत समस्‍या का हमारे सामाजिक ढाँ चे से गहरा 

सम्बन्ध है ओर इसे सावधानी पूर्वक सुलमाना होगा । 

(ब ) भारत में कृषि का ही मुख्य अलम है। परन्तु बात यह है कि 
सामूहिक रूप से कृषक वर्ग बष के बारहो मद्दीने कायेशीलन नहीं रहता । 
फसलों के बीच उसे ४ से ६ महीने तक बेकार रहना पड़ता है। इस 
प्रकार यही नहीं कि राष्ट्र को गहरी साम्पत्तिक क्षति उठानी पड़ती है बल्कि 
यह भी कि लोगों का आर्थिक मान ( 55070970 ) घट जाने से उनका 
सामाजिक धरातल ( [+9७५०) ) भी नीचे उतर आता है। फलतः सामाजिक 
विकास श्रवरुद्ध हो जाता है, लोग उन्नति के बजाय अवनति को ओर अ्ग्र- 
सर होते हैं। दरिद्रता और रोग के विषेले कीटागु सामाजिक जीवन के 

भरज्ञ बन जाते हैं; निरीह प्राणियों का जन बाहुल्य पुरुषाथ का अवलम्ब 
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त्याग कर भिज्षा वृति या सरकारी सहायता को ओर दौड़ने लगता है। धीरे- 
धीरे वर्ग-भेद ओर कुसंस्कारों का घातक आवरण समाज को आच्छन्न कर 
क्षेता है, ओर अन्त में हमारी समस्त समाज रचना ही संशय में पड़ जाती 
है। भारत जेसे मानसूनाभ्रित बृहत्त भू-खण्ड में इस कषि-जन्य बेकारी को 
ब्र्षो के अभाव या अ्रति वृष्टि के प्रभाव से ओर भी तेज़ी के साथ बढ़ने का 
अवसर प्राप्त होता है। श्रतएब, भारत को बेकारी से मुक्त करके सुखी श्रोर 
समृद्धशाली बनाने के लिए हमें सब प्रथम कृषकों को समर्थ ओर रवाब- 
लम्बी बनाना होगा। और यह उसी समय संभव दो सकता है जब 
कृषि को सहायक उद्योगों का बल प्राप्त हो जिन्हें कृषि के साथ-साथ अथकबा 
फाज्तू समय में सफलता पूवक चलाया ज्ञा सके जेसे मधु मक्खी, गो- 
पालन, चर्खा या अन्य ऐसे ही काये । 


(स ) मशीनों की बाढ़ से भारत का ग्रामोद्योग लुप्त प्राय-सा हो चला 
है। तेली, जुलाहे, पिसनहरियाँ, कांग्रज्णी, बदई, लुहार--सभी उद्योग हीन 
होकर या तो कारखानों को रक्त शोषक मज़दूरी की श्रोर निराश्रय-से दौड़ने 
लगे हैं अथवा खेती पर टूट पड़े हैै। परिणाम यह हुआ है कि भारत की ऋषि 
अपयाप्त नज़र आने लगी है और बेकारी को पराश्रय मित्रा है। इस दृष्टि 
से भी शीघ्रातिशीघ्र ग्रामो्यगों को पुनर्जीबित कर देना होगा ताकि 
सुदृढ़ भर स्वावल्म्बी समाज़ का अ्रस्तित्व क्रायम दो सके । 


( द्‌ ) यह कहना न होगा कि द्रिद्रता में रोग को प्रोत्साहन मिद्षता 
है और रोगी प्राणी समुचित रूप से श्रम कर ही नहीं सकता | बेकारी का 
यह एक दूसरा रूप है. जिससे राष्ट्र की आर्थिक ज्ञति के साथ ही समाज का 
सामूहिक कृतत्व भी नष्ट हो जाता है। इसका अभिप्राय यह है. कि भारतीय 
समाज को उन्नत ओर क्रियाशील बनाने के लिए उसे रोगजन्य बेकारों से मुक्त 
करना होगा श्रर्थात द्रिद्रता निवारक अन्य उपायों के साथ उत्कृष्ट प्राम्य* 
चिकित्सा को व्यापक व्यवस्था करनी होगी । 


. (य ) यह ठोक है कि वर्ण व्यवस्था, दाम्पत्य विधान तथा कोटुम्बिक 
जीवन में एक ससबल समाज के मूल निद्दित हैं परंतु बतेमान परिस्थितियों 
में, जब कि समाज का कतंठ्य ओर शासन दण्ड नष्ठ-भ्रष्ट हो चुका है, अनेक 
क्षोगों को मुफ्तखोरी अथोत बेकारी का अनुचित अवसर प्राप्त होता है। 
कुछ तो शासकोय प्रणालियों ओर कल्मयी आधातों ने लोगों को साधन 
दीन बना दिया है ओर लोग लाचार होकर उपरोक्त स्थलों पर आ छिपदे 
हैं और कुछ यह भो होता है कि अनेकों मुफ़्तवोर इनकी आड़ में. पढ़कर 
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अहम ही जीवन संघ से बच जाने का उपाय करते हैं अथौत बेकारी को 
जन्म देते हैं। अतएव आवश्यक है कि शुद्ध समाज रचना के. निमित्त 
समाज को. कतेव्य-शील रक्खा जाय। यह दूसरे भाग का विषय है, परंतु 
यहाँ प्रसंग वश कहना ही होगा कि समाज का सामूहिक धर्म है कि वह 
अपने व्यक्तियों को साधन युक्त ओर कतेठ्यशील बनाये रक्खे । कौन 
साधनों के अभाव से लाचार है, कोन अपने कतेव्य से च्युत हो रहा है-- 
इन.सब की सम्मिलित देख-रेख करनी होगी । यह केवल ग्राम्य पत्नायतों 
द्वारा ही संभव हो सकेया। जो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, ईसाई, मुसल- 
मान--सब के सम्मिलित रवाथ रक्षा की एकमात्र अधिकारिणी होंगी । 


( २ ) भारत की बेकारी में प्रचलित शासन और व्यावसायिक प्रणा- 
लियों का भी बहुत बड़ा हाथ है। यद्यपि यह सब अन्य स्थलों के विषय हैं, 
तथापि उनके सेद्धांतिक आधारों की ओर संकेत कर ही देना है $&- 


१--कहीं भी, विशेषतः भारत में वर्तमान शासकीय व्यय का समाज 
से बहुत बड़ा सम्बन्ध रहता है। इतना बढ़ा खचे समाज के आर्थिक 
जीवन पर प्रभाव डाले बिना नहीं रह सकता। करोड़ों-अरबों के आय-व्यय 
से स्वभावतः समाज के सुख-दुख का एक अकाठ्य सम्बन्ध होता है। जब 
हम देखते हैं कि सरकारी कोष का करोड़ों रुपया विछायती माल पर लगा 
दिया जाता है तो यह समभने में तनिक भी देर नहीं लगती कि भांरत की 
दुखद बेकारी के लिए हमारी सरकार स्वयं जिम्मेदार है। इस बात पर 
हमारी दृष्टि श्रोर भी व्यप्नता पूत्रंक जाती दै जब हम सुन रहे हैं कि युद्धोत्तर 
पुनर्निमोण के नाम से उसी रोग को सरकार और भी उत्कट करने का 
विचार कर रद्दी है | इस पर हमें सतक होकर ध्यान रखना है कि कहीं हम 
अंग्रेज़ी नीति के भुलावे में पड़ कर धोखा न खा जायें । बात बिल्कुल सीधी 
सी है। करोड़ों-अरबों का माल जिसे भारत स्वयं सरढता पूर्वक तेयार कर 
सकता है, यदि उसकी पूर्ति विलायत से को जायगी तो इसका एक मात्र 
अर्थ यही होगा कि उसमें लगने वाला देश का श्रम और सम्पत्ति-दोनों 
बेकार बना दिये गये। यह राष्ट्रीयता या राजनीति नहीं, शुद्ध अथ शास्त्र 
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राष्ट्रपति मौलाना आज्ञाद ने अ्रभी हाल में घोषित किया है कि खतंत्र श्रौर 
सबल भारत की नींव ग्राम पञ्मायतों पर ही श्रवलम्बित होगी | ---'संसार', २-१-४६ 

& इस धारा को तैयार करने में सी, पी, ओर बरार सरकार की इण्डस्ट्रियल 
सर्वे कैंमियी! की रिपोर्य से विशष सहायता ली गयी है । ' ३ 
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है। तनिक ध्यान दीजिये--समस्त भारत में तारों के खम्भे विछायत से 
ढलकर आते हैं। इस प्रकार यही नहीं कि यदि उन्हें भारत में तैयार किया 
गया होता तो उनको बनाने के लिए लाखों प्राणियों को काये मिला होता, 
बल्कि यह भी कि देश का उतना धन देश के बाहर चला गया भ्रोर देश 
उसके चक्राकार क्रय-शक्ति से बदस्ित कर दिया गया श्रथात्‌ देश को केवल 
तात्कालिक धनाभाव ही नहीं, उसे एक स्थायी आर्थिक धक्का दिया गया 
ओर समस्त राष्ट्र को साम्पत्तिक हास का अनु भव करना पड़ा | ऐसे ही धक्क 
हमारी सरकार हमें रोज दे रही है तथा हम बेकारी ओर दरिद्रता की सासत 
में दिनों-दिन नीचे ही ढकेले जा रहे हैं। खम्भे वाली बात को और भी 
सूक्ष्मता से विचारिये--इड्शलेण्ड और अमेरिका जैसे धनाढ्य देशों में भी 
तारों के खम्भे इस्पात के नहीं, लकड़ी के ही होते हैं जब कि भारत जैसे 
द्रिद्र वन्य प्रधान देश के लिए विज्ञायत से खम्भे मंगाये जाते हैं । परिणाम 
यह होता है कि लाखों को बेकार र॑खने के साथ ही हमारी सरकार हमारे वन्य 
सम्पत्ति के विकास में बाधक भी हो रही हे । सरकार 
सरकारी आयजनव्यय, का कहना है कि यहाँ लकड़ी के खम्भों को दीमक 
गैर-सरकारी श्रायात। और कीड़े शीघ्र ही नष्ट कर देते हैं। पहले तो यह 
साम्पत्तिक चक्र कि रासायनिक प्रयोगों से इसे रोका जा सकता है 
ओर बेकारी। और यदि नष्ट द्वी हो जाते हैं तो सस्ते भी तो होते हैं। 
क्‍ इसके अतिरिक्त, यदि इस प्रकार बार-बार खम्भों 
को बदलना पड़ता है तो इसका यह भी अथे होता है कि बार-बार उतने धन 
अथाोत क्रय-शक्ति का प्रजा को लाभ प्राप्त होता है। यदि यह कहा जाय 
कि इस प्रकार सरकारी कोष पर अनुचित दबाव पड़ेगा तो भी गलत है। 
प्रति वर्ष प्रजा से जो कर और लगान वसूल की जाती है वह पूँजी बनाने 
के लिए नहीं, प्रति ब्षे प्रजा पर लगाने ही के लिए द्वोती है। ऐसा न करना 
अथ-बिरुद्ध और साम्पत्तिक चक्र को अनावश्यकेतः गतिहीन कर देना 
होगा। यथाथंतः उपरोक्त रीति से जितनी ही. तेज्ञी से सरकार देशी पदार्थों 
के सदुपयोग में धन लग।येगी उतनी ही तेजी से बेकारी का नाश होगा । 
उसी प्रकार गेर-सरकारी आयात को रोक कर जितना ही अधिक हम 
प्रामोद्योगों द्वारा अपनी पदार्थिक आवश्यकताओं की पूर्ति कर लेंगे उतना 
ही अ्रधिक लोगों को हम कारये-युक्त कर सकेंगे अर्थात बेकारो का नाश 
कर सकेंगे | 


२--हम पीछे कह चुके हें कि भारत एक श्रम प्रधान देश है। अतएव 
हमारा समस्त आर्थिक विधान श्रम, न कि पूंजी, को क्षेकर ही विरचित 
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होना चाहिये। इसका अथ यह है कि उत्पादन में मज़दूरी को धटाकर 
मुनाफे की बृद्धि वाली वृति को त्याग कर हमें 
चर्खास्मक मार्ग ओर अ्रधिकाधिक लोगों को श्रम-युक्त करने वाले तरोक़ों 
समृद्धिशाली समाज। से ही काये करना होगा ताकि बेकारी दूर होने के 
साथ ही-समाज में क्रय-शक्ति अर्थात जीवन सुवि- 
धाओं का अधिकाधिक वितरण हो सके | सुखी, सुदृद् और समृद्धिशाल्वी 
समाज की स्थापना का केवल यही एक मांगे है। इस बात का व्यावहारिक 
अर्थ यह है कि मशीनों के मनुष्य विरोधी तरीक़ों को तजकर चर्खात्मक 
रीति से उत्पादन करना होगा अन्यथा समाज के प्रत्येक व्यक्ति को कार्ये 
न मिल सकेगा। ठीक है, चर्खात्मक चोज़ें महँगी होती हैं, परन्तु उनमें 
मानवता का मूल्य होता है। चीज़ों के महंगी होने का एक यह भी अथ् है 
कि उसमें मज़दूरी अधिक बेठी है. श्र्थात लोगों को अधिक कार्य मिल्रा है 
या यों कि बेकारी में बहुत कमी हुई है । 
३--कच्चे माल के नियात से बेकारी में विशेष वृद्धि होती है। गाँव- 
गाँव में उत्पन्न होने वाली रूई से घर-घर चखो चलने की व्यस्था को त्याग 
ः कर यदि मिल्लों से कपड़ा तैयार कराया गया तो 
कच्चे माल का प्रत्येक गाँव में चलने वाले चर्खें बन्द हो जायेंगे 
निर्यात अर्थात्‌ बेकारी बढ़ेगी । यह बात प्रत्येक कच्चे माल 
ओर बेकरी के देशी या विदेशी निर्यात के सम्बन्ध में छागू 
होती है। अतएवं नियौत योग्य आधिक्य को छोड़ 
कर, यथाशक्‍्य, कच्चे माल से उत्पत्ति-स्थल पर ही पक्का माल तैयार करने 
से अन्य व्यावसायिक हितों के अतिरिक्त बेकारी में विशेष कमी होती है। 
इस प्रकार हम देखते हैं. कि बेकारी का सच्चा हल वहीं सम्भव है जहाँ 
लोगों ने सत्याग्रह पूषंक च्ोत्मक स्वदेशी को शुद्ध श्रहिंसात्मक रीति को ग्रहण 
किया है। इन सारी बातों का संक्तेप में अ्रथे यह है 
समाज का स्वदेशी ढंग कि बेकारी के महारोग से बचने के लिए हमारी 
ओर बेकारी का नाश समाज व्यवस्था स्वदेशी ढंग की होनी ही चाहिये | 
हमारे स्वदेशी समाज की अपनी ही विशेषता है जो 
नात्सी अथवा फासिटी राष्ट्रीयता की प्रतिहिंसा से मुक्त, विश्व का स्वसम्पन्न 
* “महंगी”? और “सस्ती”--ये दोनों जनता के आनुपातिक क्रव-शक्ति पर 
खवलम्बित होती दे । चर्खात्मक विधि यदि महंगी है तो जनता की क्रय-शक्ति भी बढ़ 
जाती दे या यों कि “महंगी? का बोध “ज्ञीण” हो जाता है । 
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झौर स्वावलम्बी घटक स्वरूप प्रस्तुत होता है। यहाँ के पदार्थिक उत्पादन 
का प्रमुख लक्ष्य जीवनावश्यकताओं की सुखद पूति, न कि विनिमय होता 
है। इस प्रकार उसका देशस्थ उद्देश्य प्रचण्ड बाजार! (7607896 (७7760) 
के पहले व्यापक बाजार” ( 70509०॥8ए6 9776: ) पर ही श्रवल्म्बित 
होता है | अभिप्राय यह कि एक ही वस्तु के अधिकाधिक आकार-प्रकार 
उत्पन्न करने की अपेक्षा उत्कृष्टटम चर्खात्मक साधनों द्वारा एक ही वस्तु की 
अधिकाधिक मात्रा तैयार करना होता है ताकि अधिकाधिक लोगों कौ 
आत्म-गौरव तथा स्वावलम्बी ढंग से संपूए/[तः काय ओर साधन-युक्त किया 
ज्ञा सके। वैदेशिक आवश्यकताओं के लिए भी (चुंगी और टैरिफ! 
की कृत्रिम दीवारों से हीन होते हुए भी ) वह उन्हीं चीज़ों का आदान- 
प्रदान स्वीकार करता है जो देश के श्रम और काये तथा आवश्यकताओं 
के अनुकूल हों। इस प्रकार वह पूँजीवादी या साम्राज्यवादी आघात- 
प्रतिघात में नहीं फँसता । 
जब तक हम हदृढ़ता पू्वक इस मार्ग को नहीं ग्रहण करते हमारी न तो 
समस्‍यायें हल होंगी और न एक निर्दोष और विकासमान समाज की रचना 
ही संभव होगी। विकासमान! के शब्द को भी भल्ी-भाँति ध्यान में 
रखना है। विकास हम चाहते हैं पर अपने ही स्वदेशी ढंग से। आदि 
कालीन दीबट के स्थान में हम सुव्यवहाय लैम्प अवश्य चाहते हैं. पर वह 
'सगन दीप” के समान बनस्पतिक तेल को खपानेवाल्ला लैम्प ही होगा 
जो भारतीय कृषि पर निभर होने के कारण कृषि का सहायक, देश में 
मे श्रम और काय का जनक और समाज को स्वाब- 
स्वदेशी ढंग श्रेष्ठम ! त्रम्बी बनाने वाला होगा । मगन दीप! के स्थान में 
जिस प्रकार बाकू के मिट्टी के तेल की खानों के 
कृत्रिम रक्षण और प्रसार मात्र के लिए हम गेस बरनर का आविष्कार 
अहितकर समभते हैं उसी प्रकार च्े में सुधार के लिए हम 'मगन चर्खा” 
के आविष्कार की ओर ही बढ़ते हैं जो धीरे-धीरे चखें से सूती मिल बन 
जाने के बजाय च्ोत्मक आधार तथा स्वदेशी समाज का ही पोषक सिद्ध 
होता है। यही है हमारे लिए स्वदेशी समाज का एक विकासमान चित्र । 
अब अंत में यह भी स्पष्ट कर देना है कि वर्तमान समय की व्यापक 
बेकारी को देखकर सरकारी हस्तक्षेपों की सलाह को हमें सतक द्दोकर ही 
# मगनवादी अथवा मगन दीप सहश्य चर्खात्मक श्राविष्कारों के सम्बन्ध में 
दूसरे, भाग में विस्तार से लिखा जायगा । 
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र्वीकार करना है। हम यह कदापि नहीं चाहते कि लोगों के काम के 
उत्तरदायित्व राज अपने ऊपर ले ले | इसका यही अरथ होगा कि लोगों को 
कार्य की गारन्टी देने के लिए राज को उत्पादन भी 
सरकार और अपने हाथ में ले लेना होगा। इस प्रकार वैयक्तिक के 
सामाजिक उत्तादन.._ स्थान में सरकारों पूंजीवाद की स्थापना होगी जो 
स्वथा अद्दितकर ्रोर अनुचित होगा । यथार्थतः 
क्षीगों के कार्य /का उत्तरदायित्व वर्णाश्रम प्रधान कौठुम्बिक व्यवस्था के 
अंतर्गत ग्राम्य पंचायतों की देख-रेख में ही होगा । इस देख रेख का 
श्रथ लोगों को काय देकर काय कराना नहीं है, बल्कि लोगों को साधन 
युक्त ओर कतेव्यशील बनने की प्रेरणा के साथ उन्हें स्वतंत्र रूप से काये 
करने देने से ही दद्देय सिद्ध हो जायगा। 


_अरामपाइसककर व ०+रथ्+मकापपनस डकार बाप5स्‍रला८ एजकामयनकदलिकीपक, 


( ले) सम्पत्ति ओर स्वाम्य 


नव-भारत का विषय शुद्ध अर्थ शात्र है, परंतु यह कोई प्राथमिक श्रेणी 

की पाठ्य पुस्तक नहीं, अतएवं यहाँ प्रारम्भिक परिभाषाओं को यह समझ 

कर छोड़ दिया गया है कि इसके पाठक उन मोटी बातों से पूर्णतः परिचित 

हैं। श्रम का विवेचन करते समय हमने उसकी लाक्षणिक व्याख्या को 

छोड़ दिया है, उसी प्रकार सम्पत्ति की लाक्षणिक परिभाषा से पुस्‍्ठतक का 

कलेवर बढ़ाना भी हमें अभीष्ट नहीं। इसी सिद्धांत के अंतरगत अन्यत्र 
भी कार्य किया गया है । 

& ५५ सम्पत्ति के पारिभाषिक उल्लेख को छोड़ देने से उसके रूप 

९ विवेचन में उलझने की भी हमें आवश्यकता नहीं रह जाती । 

वैयक्तिक या राष्ट्रीय सम्पत्ति--किसी भी दृष्टि कोण से देखें, किसी भी श्रेणी 

में लें, उस पर किसी न किसी का, किसी न किसी 

स्वाम्य से ही सम्पत्ति प्रकार से स्वाम्य अनिवार्य है। वस्तुतः स्वाम्य 

से ही सम्पत्ति का रूप व्यक्त होता है। .वर्षा का 

अल वृष्टि के उपरांत इधर-उधर हो जाता है, परंतु जब उसे व्यय और श्रम 

साध्य योजना द्वारा तालाबों में र्बारथे सिद्धि के लिए एकत्र किया जाता है 

तो वह सम्पत्ति बन जाता है परंतु सम्पत्ति बनने के साथ हो उस पर किसी 

न किसी का र्वाम्य भी स्थापित हो जाता है,--भारत सरकार का हो, 

पंजाब या सिंध सरकार का हो, टाटा वर्ग का हो, हिंदुओं का हो; ,अंपेज् 
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या मुसलमानों का हो, किसी गाँव या नगर बालों का हो, किसी एक व्यक्ति 
का हो अथवा अनेक व्यक्तियों का भागीदारी ( शेयर” ) स्वरूप हो, स्वाम्य 
है अवश्य, अन्यथा वह सम्पत्ति ही नहीं । कहने का अभ्निप्राय यह कि 
सम्पत्ति के अनेक लक्षणों में से एक यह भी है कि उस पर किसी न किसी 
का स्वाम्य होना ही चाहिये। या यों कि सम्पत्ति पर रवाम्य एक प्राकृतिक 
बात है। परंतु यह दुखद काक-पक्त है. कि इस साम्पत्तिक रंवास्‍्य ने दी 
समाज में सवीधिक वैषम्य उत्पन्न किया है ओर संसार के झगड़े भी 
यहीं से प्रारम्भ होते हैं । 
हे ६ सम्पत्ति पर स्वराम्य तो होगा ही, परंतु बह किस प्रकार का 
९ होना चाहिये-वैयक्तिक या सामूहिक ? बस, मुख्य प्रश्न 
यही है ओर इसी एक प्रश्न को लेकर संसार के प्रचलित वाद-विवाद गति 
प्राप्त कर रहे है । 
हिमालय के वन्य प्रदेश, बिन्ध्य की पापाण शूंखला, बिहार और 
बड़ाल की लौह खानें अथवा मेसूर और गोलकुण्डा की स्वर्ण राशियाँ 
भारत की प्राकृतिक सम्पत्ति हो सकती हैं परन्तु उन्हें व्यावहारिक रूप 
प्रदान करने के लिए व्यक्तियों के श्रम की आवश्य- 
अपनत्व की क॒ता होती है। परंतु जब हम देखते हैं. कि उसी 
असीम लीला। सम्पत्ति को उत्पन्न करनेवाला व्यक्ति उसके छाभ से 
बद्धित रह जाता है तो सारी व्यवस्था ही दोष-युक्त 
प्रतीत होने लगती है, उस समाज रचना की साथकता से हमारा विश्वास 
ही उठ जाता है। समाजवादी, समूहवादी, अवर्गवादी--कोई भी इस 
प्रस्थिति को स्वीकार नहीं करना चाहता। इसी बात को दूसरी प्रकार से 
यों कहा जायगा कि सम्पत्ति के सदुपयोग का उसके जनक को नेसर्गिक 
अधिकार है। जिसके हम जनक हैं और जिसके सदुपयोग का हमें 
नेसगिक अधिकार है, उसके हम प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से रवामी हो 
ही चुके | यही न्याय है और तक युक्त भी है। इस प्रकार हम देखते हैं 
कि सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वाम्य के सैद्धांतिक आधार को कोई भी इन्कार 
नहीं कर सकता। इस सेद्धांतिक आधार में ही अपनत्व का साक्षात्‌ 
आकषण छिपा हुआ है। 'यह वस्तु हमारी है” और यह वस्तु हमारी 
नहीं हैः--इन दोनों के क्रियात्मक अंतर से ही विश्व का इतिहास बनता-- 
बिगड़ता रहा है। मानवी पुरुषार्थ की गाथायें इसी अपनत्व की लीला 
से व्याप्त हैं । 
जंगक्षी और वीरान भूखण्डों में आज हम गेहूँ की लहलद्वातो फसलें 
२२ 


[ १७० ] 


अथवा जैतून और पश्रंगूर के बाग देखते हैं, इसलिए नहीं कि लोगों 
को संसार की बढ़ती हुई जन संख्या की चिंता ठ्याकुल कर रही थी, 
बल्कि इसलिए कि उनके उस का में उनकी, उनके कुटुम्ब और कबीलों 
फी तास्काक्षिक तथा भावी सन्‍्तान के भोजनादि कौ मूछ निहित था। अरबी 
रेगिस्तान के निबासी सागर के तूफान में नवका की भयावः यात्रा के 
पश्चात्‌ भारत से मात लेकर युरोप पहुँचाया करते थे, इसलिए नहीं कि 
यूरोपवाक्षों के दुख-दर्दे से वह बेहाल थे, बल्कि इसलिए कि उनके उस 
कार्य में उनका अपना और अपनों का स्वार्थ छिपा हुआ था। स्वार्थ और 
पुरुषार्थ की इन्हीं शाश्वत भावनाओं से समाज का चक्र अनादि और 
अनंत रूप से गतिमान रहता दै। 

. सारांश यह कि संसार के प्रत्येक उत्पादन ओर आयोजन को फल्ली 
भूत बनाने के लिए मनुष्य की अपनत्व भावना एक प्रभाव प्रमुख रखती 
है और उप्तका साम्पत्तिक अथ यह होता है कि सम्पत्ति पर वैयक्तिऋ 
स्वाम्य के आकर्षण बिना मनुष्य का कमेकाण्ड शुष्क और नीरस 
बन जायगा, न तो वह परिणाम जनक होगा और न वह कोई सामूहिक 
रूप धारण कर सकेगा। परंतु लघु-लपेट तो यह है कि वतेमान 
समय में संसार का समस्त सामाजिक वैषम्य इस वैयक्तिक रवाम्य से ही 
उत्पन्न द्वोता है। कोई तो मीलों लम्बे-चोड़े मह॒ल्न और पुष्प बाटिका 

में सुस्वादिष्ट पकवान ओर राग-रंग का सुख-भोग 

वैयक्तिक ओर सामूहिक कर रहा है और कोई भ्रूखों-प्यासों रोगी और 
स्वाम्य का नल दीन दशा में धूछ और वषों में भी, सड़क की 
चित्र पटरियों पर ही रात काट देता है। क्‍यों? क्योंकि 

एक राज प्रासाद का रवामी, महाराजा है और 

दूसरा एक नगण्य मानव दिन भर पेट के लिए परिश्रम करके पटरियों पर 
सोनेवाला मजदूर है। एक लाखों का मालिक है, सेकड़ों मकान उसके हें, 
हजारों बीघे जमीन उसकी हैं, अनेकों कल-कारखाने, मोटर, सवारी-- 
वह सबका मालिक है। दूसरा पेट भर रोटी का भी मालिक नहीं। यह 
ठीक है कि ऐसी परिस्थिति के लिए वह व्यवस्था ही उत्तरदायी है जो ऐसे 
घातक वैषम्य को उत्पन्न करती रहती है, परंतु सब प्रथम प्रश्न तो यह 
उपस्थित होता है कि क्या ऐसी स्थिति मान्य हो सकती है कि एक अकेला 
सारी इमारत में विचरता फिरे ओर दूसरा एक छोटे से घर को भो 


अपना कहने से वश्ित रहे । 
 त॒त्िक और निकट से देखिये,-एक पिता के दो पुत्र हैं। एक को 
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हम बम्बई की अटद्वालिकाओं का स्वामी बनकर मौज उढ़ाते हुए देखते 
हैं जबकि दूसरा पुत्र लाचार और ग्रह-हीन, जीवन की कराहे लेता हुआ 
नज़र आता है। दोनों भाई अपनी-अपनी सम्पत्ति के मालिक हैं, एक 
का दूसरे की कमाई और सम्पत्ति पर एक दूसरे का कोई अधिकार 
नहीं । दया-धर्म की बातों को छोड़िये, कानून, राजा या समाज, कोई 
भी इसमें हस्तक्षेप नहों कर सकता। प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पत्ति का 
स्वामी है-वैयक्तिक स्वास्य का व्यावहारिक अथ आज़ इसी प्रकार 
प्रकट हो रहा है। 


8५9) इस वैयक्तिक स्वाम्य पर एक दूसरे पहलू से दृष्टिपात करने 

* सेबात और भी स्पष्ट हो जायगी-एक व्यक्ति २५ बीचे 

ज़मीन का रवामी है जिसमें कम से कम एक परिवार के लिए 
यथेष्ट भोजन तैयार होता है । अश्राज् 

साम्पक्तिक के की बह व्यक्ति बम्बई के कारखाने या दिल्ली के सर- 
परिस्थितिय कारी दफ्तर में आकर नौकर बन जाता है। उसके 
स्ली-बच्चे भी उसी के साथ जाते हैं। खेती की 

व्यवस्था ओर जुताई-बोआई उसकी अनुपस्थिति के कारण नष्ट-भ्रष्ट हो 
जाती है। यदि वह इनका भार किसी को सॉपता भो है तो भार लेने- 
वाला कुछ पेदावार भल्ते ही कर ले परंतु सब श्रेष्ट रीति से कार्य नहीं 
करता। उत्पादन मारा जाता है ओर अनेकों की जीवनाश्यकताओं पर 
आघात होता है। मान लीजिये भार लेने वाले व्यक्ति ने उन खेतों में खून 
पसीना करके कार्य किया और उन्हीं खेतों का होकर रहा; कुछ दिन के 
पश्यात्‌ उन खेतों का स्वामी बम्बई या दिल्‍ली से लोटा और अपने खेतों को 
स्वयं सँभाल लिया। परिणामतः इन थोड़े दिनों के हेर-फेर में एक 
गृहरथी बनी ओर फिर असली मालिक के आ जाने से उखढ़ 
गयी । दो के सिवा तीसरा कोई मार्ग ही नहीं-या तो स्वामी 
को श्रनुपस्थिति में उसकी सम्पत्ति कोई सँभाले नहीं, ओर यदि सँभाके 
तो कुम्भ मेले के यात्री के समान स्वामी के लोटने पर उखड़ जाय। दोनों 
स्थितियाँ साम्पत्तिक क्षय की जनक दें। खेत ही नहीं, सम्पत्ति के प्रत्येक 
क्षेत्र में ऐसा हो होता है। मिलकियत के लिए बड़ी-बड़ी बढ़ाइयाँ, बैंक 
' और कारख्नानों के बड़े-बड़े गाबन ओर दीवाले, सब इसी वैयक्तिक स्वाम्य 
की प्रेरणा से परिपूर्ण हैं। यहाँ आकर स्वभावतः प्रश्न होता है कि, जैसा 
हमने अभी ऊपर कहा: है, या तो वेयक्तिक स्वाम्य मनुष्य का नेसर्गिक अ्रधि- 
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कार नहीं है, अथवा वेयक्तिक रवाम्य का कुछ और ही रूप और कुछ 
ओर ही अथ होगा। 
वैयक्तिक स्वाम्य से यदि वैषम्य, साम्पत्तिक क्षति और अशांति 
* को जन्म मिलता है तो यही कहा जायगा कि सारे रोग का 
हल सामूहिक स्वाम्य में ही निहित होना चाहिए। सामूहिक स्वाम्य का 
अथ यही होता है कि किसी को सम्पत्ति पर 
वैयक्तिक या वैयक्तिक अधिकार प्राप्त नहीं है। जो कुछ है 
सामूहिक स्वाम्य/ केबल सामाजिक अ्रर्थात्‌ सामूहिक या सरकारी 
स्वरूप ही होना चाहिए। इसका अथथ यह होता 
है कि व्यक्ति की अपनी कोई चीज नहीं, अ्रपनी कोई योजना नहीं। 
इस प्रकार व्यक्तिगत कृतत्व शक्ति, सजन शक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास 
के लिए गुञ्लाइश नहीं रह जाती और इनके अभाव में उन असंख्य चीजों 
का ही क्या मूल्य रहा जिसका समाज या सरकार सामूहिक रूप से व्यक्ति 
के लिए प्रस्तुत करने का दावा करती है। आख़िर व्यक्ति के लिए उसका 
व्वक्तित्व ही तो सबसे मूल्यवान वस्तु है ओर व्यक्तित्व का अथ है विचार 
शोर विकास स्वातंत्रय। इसके विपरीति यदि उसे दूसरों के इशारे पर 
चलना पड़ता है, तो बह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसकी 
सबसे बढ़ी सम्पत्ति हे, हाथ धो बेठता हे और किसी भी समाज व्यवस्था 
का इससे बढ़ा दोष क्‍या हो सकता है! सामूहिक स्वाम्य की यह तो 
' स्लेद्धांतिक दुबेलता हुईै। उसके व्यावहारिक अंग पर भी दृष्टि पात 
कर लेना चाहिये । 
& व्यक्तियों के काय बिना सम्पत्ति का उदय हो ही नहीं सकता । 
४ परंतु सामूहिक व्थवस्था के अंतरगत उत्पादन तो व्यक्ति 
करता है ओर स्वाम्य है समूह का, अर्थात्‌ व्यक्ति केवल अ्रम करने का 
.. अधिकारी है, साम्पत्तिक सम्बालन और उसके 
ध्यक्तियों के का से. उपभोग में सम्बद्ध व्यक्ति की अपनी रुचि कोई 
सम्पत्ति का उदय स्थान नहीं रखती, बल्कि उपेक्षित भी रहती है। 
इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति केवल मजदूर मात्र रह 
आता है और समूह एक नये प्रकार के पूँजीपति के रूप में प्रकट होता है। 
व्यवह्दार तथा परिणामों को देखते हुए इसे भी एक प्रकार की पू जीवादी 
व्यवस्था ही कहना होगा। ओर आगे बढ़िये--सामूहिक स्वाम्य का 
सीधा-सा अर्थ है केन्द्रिय शासन ओर केन्द्रिय सम्बालन । इस प्रकार व्यक्ति 
'कों अपनी रुचि, योजना और आवश्यकताओं की उपेक्षा तो बदौश्त करनीं 
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ही पड़ती है, साथ ही साथ उसकी अपनी क्रियात्मक शक्ति भौ क्षीण हो 
जाती है क्योंकि उसे अपनी योजनाओं की सफलता और अपनी आवश्यक- 
ताओं की पूर्ति के लिए एक किसी दूरस्थ केन्द्र का ही मुहृताज होता पड़ता दै- 
अर्थात्‌ सारा समूह सबल स्वावलम्बी घटकों के बजाय परावलम्बी व्यक्तियों 
का भुण्ड मात्र रह जाता है जहाँ केन्द्र के दूषित होते ही सभस्त स॑माज के 
नष्ट-भ्रष्ट होने का सदा भय लगा रहता है। यहाँ लेनिन और स्टालिन की 
व्यक्ति गत नीति ही सारे समाज का जीवन क्रम बन जाता है। यथाथत: 
यहाँ शुद्ध विकास कभी संभव हो ही नहीं सकता, पशु बल की बृद्धि अवश्य 
हो सकती है। पशुबल या नीत्ओो की बीर पूजा का ही परावल्य और राक्षस 
कहे जाने वाले नाज़ियों के सहयोग या विरोध पर गाड़ी चलती है-- 
पदाथिक अथवा भौतिक बल ही एक मात्र लक्ष्य रह जाने के कारण षड़यंत्र 
ओर दमन को नेतिक स्वीकृति प्राप्त हो जाती हे । 
१०० दूसरी बात--यहाँ साम्पत्तिक विकास संपूर्ण गति से संभव 
" नहीं होता क्‍योंकि काय करने वाले अथवा न करने 
वाले, उत्पादक या अनुत्यादक कार्य करने वाले, 
सबकी आवश्यकता की पूर्ति की जिम्मेदारी 
समूह पर रहने से मुफ्तखोरों का कायकर्ताओं के श्रम से काट 
कर पालन होता है । 


१०१ तीसरी बात-प्रत्येक व्यक्ति का समूह पर भार रहने के 
" कारण उनके शासन ओर सच्नलालन के लिए एक जटिल 
व्यवस्था और कृत्रिम क़ानूनों का जाल खड़ा करना पड़ता है जो एक अत्यंत 
मेंहगी सरकार के रूप में हमारे कन्धों पर आ बेठती है। 
इस प्रकार, संक्षेप में, हम देखते है. कि सामूहिक स्वाम्य वैयक्ति स्वाम्य 
से भी अधिक विषाक्त बल्कि बिल्कुल अप्राकृतिक व्यवस्था है। प्रश्न होता 
है कि आख़िर फिर मार्ग कोन सा है ? 
१० २ हमने दो बातें देखो हैं--( १) वैयक्तिक स्वाम्य सनुष्य 
" का स्वाभाविक अधिकार होते हुए भी सामाजिक वेषम्य 
का एक प्रबल कारण सिद्ध हुआ है। (२) दूसरी ओर सामूहिक स्वाम्य 
बिल्कुल अप्राकृतिक होने के साथ ही साम्पत्तिक 
सामत्तिक स्वाम्य का ज्ञय की भी प्रेरणा करता है। सारांश यद्द कि एक 
विभेदात्मक विवेचन प्राकृतिक है पर दोष-युक्त, दूसरी बिल्कुल ही 
अप्राकृतिक व्यवस्था है । 
कुछ लोगों का कहना है कि उत्पादन के साधनों पर सामूहिक स्वाम्य 


श्रमिक और मुफ्तखोर 
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रहने से बेयक्तिक वेषम्य को अवसर ही नहीं प्राप्त हो सकता। उत्पादन के 
साधनों से उनका अर्थ है कछ-कारखाने, भूमि और बेंक आदि । सीधी-सी 
बात तो यह है कि इन चीज़ों पर जिसका अधिकार होगा, उसे ही उनकी 
उत्पत्ति के वितरण को हाथ में लेना होगा अन्यथा अन्य अनेक पेचोदगियाँ 
उत्पन्न होंगी । उत्पादन और वितरण के साथ आ जाने से खपत की भी 
समस्या थआरा ही जाती है। अभिप्राय यह कि उत्पादन के साधनों पर 
अधिपत्व होने से ही उलट-फेर कर समस्त सम्पत्ति पर संपूर्ण रवाम्य 
स्थापित हो जाता है । 


१०३ साम्फत्तिक रवाम्य के इस विभेदात्मक विवेचन के उपरांत 
* हमारी दृष्टि इसके एक दूसरे ही पहलू पर जाती है। हम 
सिद्ध कर चुके हैं कि नव-भारत की समस्त उत्पादन योजना च्ौत्मक 
... विस्तार पर ही निभर करनी चाहिये। इस प्रकार 
चखत्मिक उत्पादन म॑ हमारा उत्पादन क्रम निःकल और विकेन्द्रित का ही 
सम्पत्ति को गुशात्मक वृद्धि इद्भूत रूप होता है या यों कि हमारे उत्पादन साधन 
अधिकांश वही रह जाते हैं जो एक-एक व्यक्ति 
के स्वतंत्र समख्बालन के ही योग्य होते हैं। तो क्‍या सरकार को ग्रत्येक चर्खा 
ओर प्रत्येक सिंगर मशीन, प्रत्येक चूल्हे और प्रत्येक चक्की, पर कब्जा 
करना होगा ? यदि संभव भी हो तो यह इतना जटिल और मेँहगा बन 
जायगा कि वह सारा स्वाम्य जीवन दायी ओर उत्पादक के बजाय घातक 
ओर साम्पत्तिक क्षय ओर अंततः सर्वबनाश का कारण सिद्ध होगा । वस्तुतः 
सरकारी राम्य तो बड़े-बड़े कत्-कारखानों के व्यक्तिगत अधिपत्व के दोषों 
का निराकरण करने के लिए ही होता है। दोष का स्थल ही नहीं रहा तो दोष 
की निवृतिकारी व्यवस्था का प्रश्न कहाँ रह जाता है ? समाज सर्वोपरि 
है इसलिए सामूहिक स्वाम्य को चरिताथ करने के लिए प्रत्येक चर्खे-चूल्हे, 
प्रत्येक खी-बच्चे का स्वामी बनाकर घर में रोटी पकाना, ब्ल्रियों का शृत्नार, 
बच्चों का दूध पीना तथा सनन्‍्तानोत्पत्ति--सब में सरकारी हस्तक्षेप और 
सम्ालन का प्रस्ताव करना सवंथा विवेक हीन प्रतीत होता है। चर्खात्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक बृद्धि स्वतः संयत हो जाती है और 
परिणामतः सरकारी स्वाम्य को आवश्यकता ही नहीं रहतो | यहाँ समस्या 
स्वाम्य की नहीं, स्वाम्यों के सामझस्य की है । 
इस प्रकार हम देखते है. कि सामूहिक र्वाम्य की बर्तेमान कल्पनायें 
अप्राकृतिक और अव्यवहाय्ये हैं। फलतः हमारे सम्मुख वैयक्तिक स्वाम्य 
की ही समत््या शेष रह जाती है और अब हम इसी पर विधार करेंगे। 
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यह तो हम कह ही चुके हैं कि सम्पत्ति का वैयक्तिक रवाम्य 
३०४, .. ६ 

९ एक विल्कुल स्वभाव सिद्ध बात है परन्तु दोष व्रहीं से 
उत्पन्न होता दे जब व्यक्ति दूसरों अर्थात्‌ शेष समाज के हितों की उपेक्षा 
करके स्वार्थ-सिंद्धि में स्वच्छंद होकर शल्लीन 
फ़त्येक व्यक्ति की हो जाता है। यहीं संयम की आवश्यकता है 
आवश्यकता श्रोर ताकि दूसरों के स्वार्थ से संघर्ष न उसन्न हो ज्ञाय, 
स्वच्छुन्द्ता सीमित होना कल्नह और गृह युद्ध को आवृत्ति हो भौर अन्त 
55% में अपनी तथा दूसरों की साम्पत्तिक प्रगति पर 
भी आधात हो। प्रश्न होता है कि इस संयम 
ओर अनुशासन का उत्तरदायित्व किस पर होगा ? व्यक्ति पर ? वही तो 
सीमा भंग कर रहा है ! समूह पर ? फिर तो वही सामूहिक सच्वालन, 
ओर घुम-फिर कर उसी सामूहिक स्वाम्य की पेचीदगियाँ उपस्थित हो 
जायगी । वास्तव में होना यह चाहिये कि संयम व्यक्ति की स्वायस्भू प्रवृति 
बन जाय। यह उसी समय संभव होगा जब कि प्रत्येक व्यकि स्त्रामित्व 
का अनुभव करते हुए भी अपनी आवश्यकता तथ स्वच्छुंद्ता को दूसरों 
की आवश्यकता के हिसाब से स्वयं सीमित रखने को तत्पर रहे । ओर 
ऐसा जब तक नहीं हो सकता जब तक कि उन दूसरों में उसको साक्षात 
दिलचस्पी न हो। ठीक इसी सिद्धांत को लेकर भारतीय कुल व्यवस्था और 
संयुक्त परिवार की सृष्टि हुई थी। यह गही व्यवस्था है जिसे बड़े-बड़े 
अथ-शाख्तरियों ने भी लोक-तंत्र का सच्चा स्वरूप बताया है, जहाँ प्रस्येक 
व्यक्ति अपनी योग्यता भर कमाता हे ओर अपनी शआञश्यकता भर 

उपभोग करता हे ।” 


१०५ भारतीय कुटुम्ब विधान में समाज की संयुक्त व्यवस्था के 

* श्रेष्टटस सिद्धांत निहित है.ै। यद्यपि ब्रिटिश कानूनों के 

अवैज्ञानिक व्यक्तिवाद ने इसकी नींव को खोखला कर दिया है फिर भी 
ढाँचा मौजूद है, रंसे सठ॒ज' ही पुनर्जीबित किया 

संयुक्त परिवार के लिए जा सकता है। सामाजिक दृष्टि से इमारे संयुक्त 
सयुक्त सम्पत्ति अनिवाय परिवार के दो क्वानूनी रूप प्रचलित हैं:--'दाय 
भाग! और 'मिताक्षरा' ओर दोनों दो भव के समान एक दूसरे के प्रतिकूल 
हैं। दाय भाग के अनुसार पिता ही कौटुम्बिक सम्पत्ति (ल्ली धन के 
अतिरिक्त ) का एकमात्र नियंता होता हैं। वह सारी सम्पत्ति को खेच्छा 
पूर्ञक हस्तोतर कर सकता है। अपनी सन्‍्तान को सम्पत्ति का उपभोग 
करने देना अथवा उसके उपभोग से उन्हें स्णथा गंचित कर देना उसकी 
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स्वेच्छा की बात है। परन्तु मिताक्षरा” में इस वैयक्तिक स्वेच्छाचार को 
अगू मात्र भी स्थान नहीं । वह एक संपूर्ण वैज्ञानिक व्यवस्था है, हालाँकि 
अंग्रेजी कानून ने उसकी सत्ता को रवीकार करते हुए भी उसे लेँगढ़ा बना 
रक्‍खा है। 'मिताक्षरा' विधान के अनुसार पिता कौटुम्बिक सम्पत्ति का 
उस्री प्रकार मालिक है जिस प्रकार पुत्र, अर्थात कोटुम्बिक सम्पत्ति पर 
पिता और पुत्र का संयुक्त स्वाम्य होता हे । एक अबोध बालक भी सम्पत्ति का 
उसी प्रकार स्वामी है जिस प्रकार उस्तका बयोबृद्ध पिता या पितामः। यहाँ 
पिता किसी सावजनिक संस्था के स्ंसम्मति से स्वीकृत अध्यक्ष के समान 
सम्पत्ति का संचालक मात्र है। परन्तु खेद है कि शरीर है, प्राण नहीं,-- 
अंग्रेजी क़ायूनों ने उसका अपहरण कर लिया है, अधिकार मानते हुए भी 
झाधार छीन लिया है। इस समय 'मिताक्षरा? विधान भी प्राण-हीन शरीर 
अथवा आधार हीन भवन से अधिक नहीं रह गया है। अभिप्राय यह 
कि संयुक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवाय है। यदि 
संयुक्त सम्पत्ति नहीं हे तो संयुक्त परिवार भी नहीं रह सकता और यदि 
परिवार ही संयुक्त नहीं रहा तो सम्पत्ति कैसे संयुक्त रह सकती है । दोनों 
अन्योन्याश्रित हैं, एक के विना दूसरा रह ही नहीं सकता। इस समय जो 
स्वार्थ और ग्वच्छंद्ता की बाढ़ प्रचण्ड हो रही हे वह इसलिए भी है कि 
संयुक्त सम्पत्ति ओर परिणामत: संयुक्त परिवार नहीं रह गया हैं। वास्तव 
में संयुक्त परिवार की शक्ति संयुक्त सम्पत्ति पर ही निर्भर करती है ॥' इस 
प्रकार संयुक्त सम्पत्ति से बँधे हुए संयुक्त परिवार के सदस्यों के अधिकार और 
कतंब्य अ्निवाय पारस्परिकता का रूप धारण कर लेते हैं। और फिर सबके 
सम्मिलित सहयोग और श्रम से एक संपुष्ट समाज की भित्ति तैयार होती है। 
१०६ अंग्रेज़ी क़ानून ने संयुक्त परिवार को मान तो लिया है, 

" परन्तु उसके अचल अस्तित्व के लिए संयुक्त सम्पत्ति की 

अनिवायता को स्वीकार नहीं किया हे। संयुक्त कल सम्पत्ति संयुक्त 
है परन्तु यदि उसके सदस्य चाहें तो टूट-टूट कर 

ब्रिटिश कायून और श्रत्नग ह् जाये और सारी सम्पत्ति खण्ड-खण्ड हो 
संयुक्त स्पत्ति जाती है। वही सच्छंद व्यक्तिवाद यहाँ भी घुसेड़ 
दिया गया है ओर परिणाम भी वैसा ही घातक हुआ हे। भारत का 
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सारा पारिवारिक ढाँचा नष्ट-भ्रष्ट हो गया हे। संयुक्त परिवार की सारी 
जीवन दायनी ज्षत्र छाया ठिलुप्त-सी दो चली हे । 
“१७००9, अस्त, जहाँ तक हमारी प्रस्तुत समस्या का सम्बन्ध है, हम 
का यद्दी देखते हैं. कि यदि संयुक्त परिवार के आधार पर 
लोगों को सम्पत्ति पर संयुक्त स्वाम्य प्राप्त हो तो हम व्यक्ति की स्बच्छुंदता 
और समूह के अप्राकृतिक हस्तक्षेप--दोनों से 
संयुक्त स्वाम्य और समाज सुरक्षित रह सकते हैं। इसमें उत्क्ृष्टम समाज 
को साम्पतिक. रचना के मूछ निहित हैं। यथार्थतः देखा जाय तो 
नेदका यह संयुक्त स्वाम्य भी समृहबादी रवाम्य का एक 
लघु रूप-सा ही नजर ओआयेगा। परन्तु इसका सम्बन्ध सदस्यों से साक्षात 
जुड़े होने के कारण, प्रत्येक सदस्य की अपने काय और श्रम तथा साम्पत्तिक 
उत्पादन में साक्ञात्‌ अभिरुचि होती है। यहाँ पिता-पुत्र और भाई-भाई का 
रक्त-सम्बन्ध-प्रेरणात्मक रूप से काय करता है। प्रत्येक सदस्य उत्पादन 
ओर उपभोग का साज्षात्त स्वामी होता है। किसी सुदूर केन्द्र का ऋत्रिम 
ओर अस्वाभाविक सम्लालन उनके प्राकृतिक विक्रास में“बाधक नहीं होता। 
सारा काय अनुभवी और सदूगृहस्‍्थ पिता, पितामः अथवा श्राता की 
अध्यक्षता में सम्मिलित हितों के लिए सम्मिलित राय से ही होता है। यहाँ 
आवश्यकतानुसार सब की जीवनाश्यकताश्रों की पूर्ति की जाती है। यदि 
कोई सदस्य भिन्न मत रखता है तो भी वह सम्पत्ति का स्वामी है ओर 
उप्तकी जीवनाश्यकताओं की उसी प्रकार पूर्ति होती है, परन्तु यह नहीं कि 
उसे संयुक्त सम्पत्ति को छिन्न-मभिन्न करने का अधिकार प्राप्त हो। 
परिवार की संयुक्त छाया उसके लिए सदा खुली है | यदि वह स्वयं उससे 
प्रथक होकर रव॒यं अपना प्रथक उपाजन करना चाहता है तो वह स्वतंत्र 
है।इस प्रकारं हम व्यक्ति की विध्वंसक स्वच्छंदता से वशग्वित रहने के 
साथ हो उसकी रचनात्मक शक्तियों का ही छाभ करेंगे। दोष तो अच्छी 
से अच्छी व्यवस्था में भी उत्पन्न हो सकता है, परन्तु देखना हमें यह है कि 
तुछनात्मक दृष्टि से दोष और गुण, किसकी अधिक सम्भावनायें हैं। इसी 
लिए हम कहते हैं कि “संयुक्त परिवार और संयुक्त सम्पत्ति” ही समाज की 
सर्वेश्रेष्ठ साम्पक्तिक व्यवस्था हो सकती है । 


१७०८ भबः खभावतः, प्रश्न यह होता है कि संयुक्त परिवार की 
* सदस्यता के अधिकारी कौन हैं ! यों तो 'बसुधैष कुटम्ब- 
कम? का आदश ही हमारा प्रथ-प्रदर्शक है, परन्तु व्यावह्ारिकता की दृष्टि 
से कोई स्पष्ट रूप-रेंखा, कोई निश्चित मर्यादा होनी ही चाहिये । 
२३ 
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संयुक्त परिवार की संयुक्त 


१७६ 


सम्पत्ति का प्रत्येक सदृत्य 

१ समान रूप से स्वामी होता है उसके लाभ और उपभोग 
का वह पूर्णतः अधिकारी होता है, बशरतें कि वह उस सम्पत्ति की सुरक्षा 
ओर वृद्धि में यथा साध्य सदा तत्पर रहता है। वंशज दृष्टि से उसे परिवार 


की साज्षात पीढ़ी ( )70% ॥,768 ) में आना चाहिये-- 
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उपयुक्त नकशे में हम देखते हैं कि अ? के चार पुत्र ओर एक पुत्री 
हुई। पुत्री की तो कोई बात ही नहीं क्योंकि वह विवाहोपरांत किसी दूसरे 
परिवार की सद्स्‍्या हो जाती है। शेष चार में से एक के कोई सन्‍्तान ही 
नहीं है। रहे तीन। इनकी सम्तानें हुईं। पुत्रियाँ विवाहोपरांत दूसरे 
परिवार में चली जाती रहीं परंतु पुत्रों की सन्‍्तानें श्र! के परिवार के रूप 
में बढ़ती गयीं और अ? के सम्पत्ति का स्वाम्य अहण करके कायय करती 
रहीं । इस प्रकार नं० १ से १६ तक साक्षात पीढ़ी में आती हैं जो अब अर! 
के वर्तमान पारिवारिक सम्पत्तिक का रवाम्य ग्रहण करती हैं । 


११७. अब यहाँ एक महत्व पूर्ण प्रश्न उपस्थित होता है: क्‍या 
* अ! की वर्तेमान पारिवारिक सम्पत्ति उसके वर्तमान 
सदस्यों की संपूर्ण संख्या के पालन-पोषण के लिए पर्याप्त है ! इसी प्रश्न 
का दूसरा अंग यह होगा क्या इतने व्यक्तियों का एक साथ मिलकर 
सम्मिलित रूप से काये करने के कारण समाज की बहुत सी सम्पत्ति खिंच 
कर अनावश्यक रूप से एक स्थान पर केन्द्रित होकर समाज के आथिक सम- 
तुलन में विन्न तो नहीं उत्पन्न कर देगा ? चूँकि इस भाग में हम अपने 
प्रश्नों के केवल सेद्धांतिक आधार पर ही विचार कर रहे हैँ अतएव यहाँ 
केवल इतना ही कहना होगा कि जिस प्रकार सारे परिवार पर अपने 
सदस्यों को जिम्मेदारी होती है. उसी प्रकार परिवारों की जिम्मेदारी सारे 
समाज पर होती है। अश्रतएव समाज को देखना होगा कि कोई परिवार 
अपयाप्त साधनों अथवा अन्य अड़चनों के कारण जीवनावश्यकताओं के 
उत्पादन तथा उपभोग सें असमर्थ तो नहीं रह गया 

पारिवारिक सम्पत्ति. है। उसी प्रकार यह भी देखना होगा कि कोई परि- 
को श्रविभाज्य होना बार दूसरे परिवारों के हक़ को छीन कर सामाजिक 
चाहिए । समतुलन में बाधक तो नहीं हो रहा है । श्रावश्यकता 

तथा सुदृढ़ भविष्य की दृष्टि से अधिक संचय का 

दोष दूर करने के लिए यह सामाजिक नियम होगा कि परिवार ( व्यक्ति 
नहीं ) की सारी अतिरिक्त आयक कुछ पूर्व मर्यादित आवश्यक प्रतिशत | 
छूट के साथ स्वतः समाज के श्रधिकार में चली जाय। आवश्यक आय! 


& अतिरिक्त आय की व्याख्या श्रन्य सम्बद्ध समस्यात्रों के साथ दूसरे भाग में 
की जायगी | फिर भी आगे चलकर इसका आवश्यक स्पष्टीकरण कर दिया गया है। 

+ प्रतिशत इसलिए कि प्रत्येक व्यक्ति को अधिकाधिक छूट के लोभ से अधिका- 
घिक उत्पादन की प्रेरणा प्राप्त हो सके। 


द [ श्द० ] 


ओऔर अतिरिक्त आय!ः--दोनों के व्यावहारिक अथ्थ में विवाद हो सकता 
है। सम्प्रति, हम इतना ही कहना चाहते है कि प्रचलित आर्थिक व्याख्या में 
दो शब्द 'अन्डे! ( ॥॥87760 ) भोर अन-अन्डे” ( 0708/7०0 ) आते हे 
इनकी हम अपनी ही मौलिक रीति से परिभाषा करेंगे और उसे सममे 
बिना आवश्यक' और अतिरिक्त! आय को 'अन्डे! और “अन-अन्डे! 
का परियाय न मान लेना चाहिये। 


१११. हाँ हमारा मूल प्रश्न है साम्पत्तिक स्वाम्य और इसके 
* लिए हमने कहा है कि पारिवारिक सूत्रों द्वारा ही उस पर 
वैयक्तिक अधिकार होगा । या यों कि संयुक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पति 
का होना अनिवाये है। इसका एक मात्र अथ यही हो जाता है कि पारि- 
वारिक सम्पत्ति को अविभाज्य होना ही चाहिये। जब तक व्यक्ति परिवार 
का सदस्य है तब तक वह पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामी और उसके उप- 
भोग का पूर्णतः अधिकारी है। परिवार से अलग होने पर वह पारिवारिक 
सम्पत्ति का स्वामी नहीं हो सकता क्योंकि हम इस प्रकार संयुक्त सम्पति 
को व्यक्ति-व्यक्ति के लिए खण्ड-खण्ड करके देश के समस्त साम्पत्तिक 
संघटन तथा पारिवारिक सुरक्षा को अ्रस्त-व्यस्त नहीं करना चाहते। इस- 
लिए परिवारिक, विशेषत: समस्त अचल, सम्पति का अविभाज्य होना ही 
द्वितकर है। हाँ, यदि व्यक्ति का सामूहिक तथा सम्मिलित हितों के लिए 
अलग होना ही हितकर है तो उसे अपना नया उत्पादन केन्द्र स्थापित करने 
के लिए समाज तथा परिवार को चल सम्पति से यथेष्ठ सहायता देनी 
होगी। इसके अतिरिक्त, पारिवारिक सम्पत्ति को विभाजित किये बिना, उसे 
जिस बात या सहयोग की आवश्यकता होगी उसे देनी ही पड़ेगी । 


११२ अब हमने निश्चय किया कि संयुक्त परिवार के लिए अबि- 

* भाज्य रूप से संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिए। अतएव इसका 

यह भी श्रथ होता हे कि पारिवारिक स्वार्थां के अतिरिक्त पारिवारिक 
सम्पत्ति का किसी अन्य रूप से कोई उयवहार नहीं 

व्यक्ति तथा चल और कर सकता। इस बात का सबसे बड़ा परिणाम यह 
होगा कि यदि परिवार का कोई सदस्य परिवार की 

33७02 सम्पत्ति को किसी वेश्या या मंदिर के पुजारी को 
दान देना चाहे तो यह सर्वथा असम्भव होगा। 

अचल सम्पत्ति कानूनन अविभाज्य है, चल सम्पत्ति में से व्यक्ति को केबल 
उतना द्वी फालतू प्राप्त हो सकता है जितना कि पारिवारिक आवश्यकता 
ओर भावी पघ्लुरक्षा के निमित्त ह_्थक कर देने के पश्चात शेष चत सम्पत्ति में 


[ १८१ ] 


उसका अंश हो । उस अंश के व्यय का अधिकारी वह अवश्य है परन्तु 
फिर भी किसी अनिश्चित एवं अमयौदित कार्य के विरुद्ध समस्त परिवार 
का सम्मिलित# विरोध, ओर अंत में सामाजिक अनुशासन उस पर रहेगा ही। 
हमारे कहने का अभिप्राय यह है कि जो व्यक्ति सदूपरिश्रम द्वारा उपाजन 
नहीं करता उसे साम्पत्तिक स्वाम्य या सुख भोग का अधिकार ही नहीं । 
फलतं: वेश्या वृत्ति या देवताओं के नाम पर निखट्टू तथा असामाजिक 
व्यक्तियों को बड़ी-बड़ी सम्पत्तियों का मालिक बनने का भी अधिकार नहीं। 
मंदिर, धर्मशाले, गुरुकुल और पाठशाले, सभी होंगे पर वहू किसी एक 
व्यक्ति की स्वेच्छा अथवा निखट्र मठाधीशों के आधीन न रहकर समाज के 
सम्मिलित सहयोग द्वारा, सामूहिक सम्बालन ओर नियंत्रण में ही रहेंगे। 
इनके निर्माण में, इनके विकास और सुरक्षा में अनेक व्यक्तियों का धन-बढ 
छगा होगा, और इसीलिए वह किसी एक के आधीन न रह सकेगा । 
११ ३ संक्षेप में, साम्पत्तिक स्वाम्य दो प्रकार का हुआ--( १) 
वेयक्तिक, जो संयुक्त परिवार की सदस्यता के रूप में ही 
संभव हो सकता है। (२) सामाजिक, जो सावजनिक निधियों का 
सामूहिक सम्वालन करेगा। परंतु साम्पत्तिक 
साम्पत्तिक स्वाम्य का स्वाम्य के साथ ही उसके स्वाम्यांतर की समस्‍यायें 
' वर्गोकरण उपस्थित होती हैं। स्वाम्यांतर का मुख्य प्रश्न 
वयक्तिक सम्पत्ति के सम्बन्ध में ही उत्पन्न होता 
है क्योंकि समाज व्यवहारतः “अ-वेयक्तिक” ( ]70]00/8079] ) वस्तु है।| 
जैसा कि हमने ऊपर कहा है, सम्पत्ति को परिवार के संयुक्त सूत्र में बाँध 
देने से वेयक्तिक स्वाम्य की निर्वाध खच्छुंदता और उसकी पारिणामिक 
कटुता तथा वैषम्यता स्वतः संयत हो जाती है। यदि थोड़ी-बहुत वैषम्यता 
हैं भी तो वह बिल्कुल स्वाभाविक द्वी है। इसीके साथ दूसरी पकड़ हमने 
यह भी लगायी है. कि लोगों की सारी अतिरिक्त-आय” कुछ “पूर्ण मर्यो 


# पारिवारिक सम्पति पर माता-पिता की संयुक्त अ्रध्यक्षता रहेगी जो वयस्क सन्तानों 
की स्वेसम्मति से ही कार्यान्वित की जा सकेगी। दो (माता ओर पिता) में से एक के 
अभाव और साथ ही सन्‍्तानों के श्रवयस्क होंने की दशा में समाज उसका उत्तरदायी 
होगा। जहाँ विरोधी पक्ष विरोध करने में असमर्थ रहेगा वहाँ समाज विरोध करेगा | 

 + सामाजिक स्वाम्य निससंदेह, एक साक्षात सत्य है, परंतु यह किसी एक 
या प्रत्यक्ष व्यक्ति के द्वारा कार्यान्वित नहीं होता। समाज के नाम पर कुछ लोग 
कार्य करते रहते हैं; श्रतएव सामाजिक स्वाम्य तो निश्चित रूप से बना रहता है 
परंतु उस स्वाम्य से उसके सद्बालकों का प्रत्यक्षतः कोई अपना निजी संबंध नहीं होता। 











[ श्८य२ ] 


दित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ” रवतः समाज के अधिकार में चली 
जाया करेगी। व्यक्ति अपने स्वतंत्र जन्म-सिद्ध व्यक्तित्व का अधिकारी 
होते हुए भी संपूर्ण समाज का ही एक सदस्य है अतणएव, सिद्धांततः 
उपरोक्त छूट के साथ उसकी सारी “अतिरिक्त-आय” और सम्पत्ति 
समाज के ही अधिकार में चली जानी चाहिये। इस प्रकार स्वाम्यांतर 
का सम्बन्ध संपूर्ण सम्पत्ति के एक अंशभात्र से ही रह जाता है। यह 
अंश अथौत्‌ “आवश्यक आय” भी पारिवारिक संचालन ओर संयुक्त 
स्वाम्य के अन्तर्गत हैं। इस अंश में अथवा इसके किसी अंश में उल्नट- 
फेर या स्वाम्यांतर का प्रश्न उपस्थित हो भी तो वह उसी दशा में हो सकता 
है जब कि पारिवारिक अथवा परिवार के श्रन्य सदस्यों का विरोध न हो । 
अतएव, अ्रब प्रश्न रह जाता है केवल उस निर्विरोध स्वाम्यांतर का । 

११९ स्वाम्यांतर के प्रश्न को लेने के पूर्ण हमें स्-प्रथम, संक्षेप 

५ में, स्वाम्यांतर के सूत्रों को समझना होगा। मोटे तौर 
से देखा जाय तो इसके तीन ही प्रकार होते हैं-- 
दि (अ) उत्तराधिकार,--इसमें स्वामी की स्वेच्छा 
स्वाम्य यूत्रों का विभाजन से बिल्कुल स्वतंत्र, स्वाभाविक रूप से सम्पत्ति को 
प्राप्त होने वालों का वर्ग है। जीवनावस्था में ही 
सांसारिक कर्मों से सन्‍्यास दशा को छोड़कर यह अधिकांश मनुष्य के 
मृत्योपरांत ही घटित होता है । 

(ब) दान,--इसमें अपने रबजनों को निजी उपभोग के लिए बसीयत 
की हुई सम्पत्ति भी सम्मिछित है क्योंकि वसीयत भी देने वाले की स्वेच्छा 
का फल होने के कारण एक प्रकार से दान ही है । 

(स) सामाजिक तथा घार्मिक प्रथाश्रों द्वारा प्राप्त होने वाली सम्पत्ति 
जैसे--वैवाहिक, श्राद्ध अथवा श्रन्य ऐसे ही कृत्यों के परिणाम स्वरूप 
हस्तांतरित सम्पत्ति | 

कोई भी विधि हो, समाज के साम्पत्तिक वितरण में तीनों अपना 
प्रभावोत्पादक स्थान रखती हैं और संसार के वर्तेमान वैषम्य के प्रमुख 
कारणों में से हैं। लाखों-करोड़ों की सम्पत्ति नित्य इधर-उधर हुआ करती 

है, अनेकों अनधिकारी व्यक्ति बढ़ी-बड़ी सम्पत्ति 

सम्पत्ति पर व्यक्ति का क्रो प्राप्त होकर अपने शअवाडब्शछित कर्म तथा दुग्ये- 
नेसगिक अधिकार वबहारों द्वारा समस्त सामाजिक रामतुलन को नष्ट- 
भ्रष्ट करते रहते हैं। कोई भी वाद दो, समाजवाद 

या गांधीवाद, ऐसे भ्रष्टाचार को कभी असंयत नहीं छोड़ सकता, उसे 


[ शपरे ] 


नैतिक नहीं करार दे सकता | सम्पत्ति पर व्यक्ति का नैसरग्गिक अधिकार 
है सही, परन्तु इसका यह श्रथ नहीं कि एक का अधिकार दूसरों के अधिकार 
के अपहरण से निर्मित हो अथवा वह समाज के सम्मिलित अत्तित्व में बाधक 
हो। वस्तुतः व्यक्तिवाद वही साथक समझा जा सकता है जो सामूहिक 
सांमझ्जस्य की स्थापना में सहायक हो । 
११ ८५ अस्तु, साम्पक्तिक स्वाम्यांतर के सम्बन्ध में हमारी दृष्टि 
" स्व प्रथम उत्तराधिकार प्रथा पर ही जातो है। सम्पत्तियाँ, 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी, पिता से पुत्र ओर पुत्र के पुत्र ओर पुत्र के पुत्र''',इसी 
प्रकार हस्तांतरित हुआ करती हैं | एक व्यक्ति १०००००) मूल्य की सम्पत्ति 
का स्वामी था; वह विद्वान और पुरुषार्थी भी था। परन्तु उसकी मत्यु के 
पश्चात उसके एक मात्र, परन्तु सबंधा अयोग्य ओर कुमार्गी पुत्र ने सारी 
सम्पत्ति को ग्रहण किया। यहाँ दो बातों पर विचार करना होगा : पहिले तो 
यह कि क्या अकेले इतनी बढ़ी सम्पत्ति का प्रस्तुत उत्तराधिकारी समाज के 
समतुलन में अनावश्यक एवं अवाब्छित बेषम्य का कारण न बनेगा ! साथ 
ही यह भी देखना होगा कि कया वह इस उत्तराधिकार के योग्य हे भी या नहीं, 
क्योंकि यदि वह अयोग्य है तो वह इस सपरिश्रम उपा्जित सम्पत्ति को सुरक्षित 
ओर विकासमान बनाने के बजाय उसके क्षय तथा दुव्यवहार का कारण 
बन सकता है अर्थात यह कि अपने साथ ही समाज के सम्मिलित विकास 
में भी बाधक हो सकता है। चूँकि वेयक्तिक स्वाम्य का, प्रत्येक को नेसर्गिक 
अधिकार होते हुए भी, समाज के सम्मिल्लित हितों से सम्बन्ध है, श्रतएव 
यह भी पूर्णतः स्वाभाविक है कि उत्तराधिकारों पर समाज सतके होकर ध्यान 
रक्‍खे। इसो अभिप्राय को लेकर गांधीजी कहते हँ--“उत्तराधिकार 
स्वभावत: राष्ट्र की निधि है ।”% 


११ ६ उत्तराधिकार प्रथा के वास्तविक स्वरूप को समभने के 

" लिए हमें तत्सम्बन्धी अन्य कई प्रश्नों पर भी विचार करना 

होगा हा अब तक व्यक्ति के सम्बन्ध में निम्न लिखित रूप से विचार 

किया है :--- 

(१ ) हमारा सामाजिक संघटन कुटुम्ब प्रधान होना चाहिये-- 

(२ ) उसके सदस्य रूपी प्रत्येक व्यक्ति को सम्पत्ति पर बेयक्तिक स्वाम्य 

प्राप्त होगा परन्तु उसका सम्रालन पारिवारिक ओर सम्मिलित रूप से होगा । 

(३ ) सारी अचल सम्पत्तियाँ परिवार की ही होंगी ओर परिवार की 

समरत अचल सम्पत्ति अविभाज्य होगी क्‍योंकि संयुक्त परिवार के लिए 
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संयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवाय है। यह कहना कि कुछ सम्पत्ति परिवार 
के लिए संयुक्त हो और कुछ उसके सदस्यों के प्रथक वैयक्तिक उपभोग के लिए 
असंयुक्त हों, टीक नहीं दिखता, क्योंकि इस तरह नाना प्रकार की वैयक्तिक 
ओर सामाजिक उल्मनें उत्पन्न हो जायेंगी । सामाजिक शान्ति शंका में पढ़ी 
रहेगी, परिवार ओर उसके सदस्यों में सदा संघष ओर सरकारों हस्तत्ेपों 
की आवश्यकता बनी रहेगी । सुदृढ़ गाहेस्थ्य को स्थापना हो ही नहीं सकेगी । 
अतएव हम्त व्यक्ति और परिवार के भिन्न ओर अभिन्न रवार्थों का प्राकृतिक 
मान रखते हुए सम्पत्ति को चल ओर शञचल केवल इन्हीं दो वर्गों में बॉटना 
व्यवहाय्य समझते हैं । 


(४) प्रत्येक व्यक्ति, अर्थात्‌ सम्पूर्ण परिवार, की सारी अतिरिक्त 
. आय, कुछ पूर्व मर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साध।समाज के अधिकार 
में चली जाया करेगी। यह बिलकुल स्पष्ट बात है कि जो व्यक्ति का नहीं 
है वह समाज का है ओर ज्ञो समाज का नहीं है 

व्यक्ति और पमाज बह व्यक्ति का होगा। उसी प्रकार यह भी स्पष्ट है 
श्रन्योत्याश्रित हैं। कि व्यक्ति समाज़ से प्राप्त करता है और समाज 
व्यक्ति से प्राप्त करता है। व्यक्ति की आय समाज 

के अन्य लोगों के सहयोग तथा उनके साथ व्यवहार से ही सम्भव होती. 
है ओर अन्त में यही उसकी वेयक्तिक सम्पत्ति के निर्माण में सहायक होती 
है। अधिकांश, बिना दूसरों के साथ व्यवहार किये किसी व्यक्ति की 
आय अथवा सम्पत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। सोना, मिट्टी, रुपया; अन्न, 
बच्चा अथवा कोई भी वस्तु यदि दूसरों के लिए कोई भी मूल्य न रक्खे तो 
वह सम्पत्ति भी नहीं कही जा सकती । इसलिए दूसरों के साथ व्यवहार से 
अपने अथवा दूसरों के लिए न्यूनाधिक पररपर मूल्य रखने वाढी, परिश्रम. 
पूर्ञेक उपाजित वस्तु ही सम्पत्ति है । अतएवं सम्पत्ति को हम एक सामाजिक 
शब्द ( 5009) ५677 ) ही मानेंगे। यायों कि सम्पत्ति व्यक्ति के लिए 
एक सामाजिक देन है। परिणामतः व्यक्ति की आवश्यकताओं से अधिक 
होते ही यह स्वतः ज्यों की त्यों, समाज के पास लौट जाती है। इसी अथे. 
में हम “आवश्यक आय” और “अतिरिक्त आय को ले रहे हैं। जो 
आवश्यक नहीं वह अतिरिक्त होगी ही। “आवश्यक”. और 
्अतिरिक्त' दोनों छक्तणात्मक पेचद्गियों से युक्त और व्याख्या, के 
अपेक्षित हैं, इस पर हम दूसरे भाग में विचार करेंगे। यहाँ हमें केवल 
इतना ही देखना हे कि आवश्यक आय का एक अंश यह भी हो सकता 
है जो सम्पति की सुरक्षा ओर आवश्यकतानुसार उसकी वृद्धि में उपयुक्त 
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किया जाव& परन्तु परिस्थितियों के बदछते अथवा उपभोक्ताओं को संख्या 
में कमी होते द्वी वही सम्पत्ति जो आज आवश्यक है कल्न अनावश्यक बन 
सकती है। अनावश्यक बनते ही वह अतिरिक्त की श्रेणी में आ जायगी 
और कुछ पूर्ण मर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ स्वतः समाज की 
हो जायगी । इस प्रकार हम देखते हैँ कि पहले तो सारी अचछ सम्पत्ति 
संयुक्त परिवार की संयुक्त निधि होने के कारण अविभाज्य है, दूसरे यह 
कि उसका सारा अतिरिक्तांश समाज्ञ के पास लोट जाने के कारण बात 
ओर भी अनुशाशित हो जाती है। संक्षेप में, नवभारत की योजनाएँ 
साम्पत्तिक स्वाम्य और उत्तराधिकार की स्वतन्त्रता देते हुए भी सम्पत्ति 
को, अधिकांश, समाज के स्वाभाविक तियंत्रण में रखती हैं। वास्तव 
में चल सम्पत्ति का कुछ बही पूर्ण निश्चित अंश, परिवार के सदस्यों को 
अपने रव॒तन्त्र वेयक्तिक व्यवहार के लिए आय स्वरूप प्राप्त होता हे जो 
परिवार की सम्मिलित आवश्यकताओं से फालतू बचता है। 
उपरोक्त व्याख्या एवं प्रतिबन्धों को ध्यान में रखते हुए ही हम उत्तरा- 
धिकार के मुख्य प्रश्न पर विचार कर सकते हैं। सम्पत्ति का स्वामी कौन 
है! इस्रका उत्तर हमने यही दिया है कि स्वामी तो व्यक्ति ही है परन्तु 
पारिवारिक माध्यम द्वारा। अतएव उत्तराधिकार में भी उसी माध्यम 
का प्रयोग होगा । 
११७9 एक व्यक्ति के चार पुत्र और एक पुत्री है। कुछ खेत 
* ओर बाग़, कुछ नक़॒द धन उसकी सम्पत्ति है। पुत्री 
विवाहोपरांत दूसरे परिवार को सदस्या हो जाती है, और चारों पुत्रों ने 
पिता को समस्त सम्पत्ति को उत्तराधिकार में प्राप्त 
सम्पत्ति का स्वामी किया। इसमें चल और अचल सारी सम्पत्ति 
फीन है ! सम्मिलित है। अचल सम्पत्ति तो अविभाड्य है 
ही, नकद धन में से भी कुछ साम्पत्तिक सुरक्षा 
ओर पारिवारिक खच्च (जैसे विबाहादि, दान-धर्मं, बहिन को दायज 
इत्यादि ) में लगेगा। परिशणामतः एक-एक व्यक्ति को अलग-अलग यदि. 
लेना ही हुआ तो एक सीमित अंश में ही प्राप्त होगा । इन चारों पुत्रों में से 
दो के ही पुत्र हुए। परिणामतः परिवार की कुल तत्कालीन सम्पत्ति के ये 
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& जो सम्पत्ति आय अथवा धन दृद्धि के लिए उपयुक्त की जाय उसे पूँजी की 
श्रेणी में खैना होगा परन्तु यहाँ पूँजी ओर सम्पत्ति के इन लाक्षणिक भेदों पर ध्यान 
न देकर हम फिलद्वाल सम्पत्ति शब्द को उसके व्यापक अर्थों में ही ले रहे हैं। 

बह 
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दो ही संयुक्त उत्तराधिकारी होंगे। इस प्रकार हम देखते हैं. कि संयुक्त 
सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी संयुक्त होता हे । हाँ, यह्‌ प्रश्न अवश्य 
खड़ा होता है कि क्या ४ पुत्रों वाली १००० बीघे जमीन दो पुत्रों के लिए 
बहुत अधिक तो न सिद्ध होगी ! श्र साथ ही साथ यह भी प्रश्न हे कि क्या 
परिवार के बतेमान सदस्य इतनी बड़ी सम्पत्ति का सुव्यवस्थित व्यवहार 
कर सकेंगे और कर भी सके तो क्या यह समाज में अवाडिड्धत वेषम्य 
डपरिथित न कर देगा ! 


११८. इस कह चुके हैं कि सारी अतिरिक्त आय निश्चित छूट के 
" साथ समाज की है। अतएवं वैषम्य का प्रश्न कोई विशेष 
महत्व नहीं रखता । हाँ यह अवश्य है कि क्या सदस्यों की अपयाप्त संख्या 
के कारण सारी सम्पत्ति का समुचित प्रबन्ध असं- 
पारिवारिक श्रचल सम्पत्ति भव तो नहीं हो रहा है, विशेषतः इसलिए कि 
की श्रविभाज्य आवश्यकता पारिवारिक अचल सम्पत्ति को प्रत्येक दशा में 
अविभाज्य रखना ही हितकर है बशरतें कि सारी 
सम्पत्ति ही छावारिस होकर पूण रूपेण समाज के आधीन न हो जाय । 
पारिवारिक सम्पत्ति में विभाजन का हम सिद्धांत ही नहीं उपस्थिति करना 
चाहते क्योंकि यदि समाज को विभाजन का अधिकार प्रदान किया जाता है तो 
सिद्धांततः बह व्यक्ति को भी प्राप्त होना ही चाहिये । परन्तु चूँ कि साम्पक्तिक 
सुरक्षा ओर उसके विकास का उत्तरदायित्व समाज पर भी है, अतएव 
उपरोक्त अनिवाय परित्थिति में समाज को हस्तक्षेप करना ही होगा। इसके 
लिए व्यावहारिक यही होगा कि पारिवारिक सम्पत्ति पर पारिवारिक 
स्वाम्य को अविचल बनाये रखते हुए भी समाज उपयुक्त व्यक्तियों को 
उसमें सहयोग और उसके पारिणामिक लाभ का आदेश दे । ऐसा आदेश 
समाज ओर पारिवारिक सदस्यों के सम्मिलित परामर्श से ही दिया जाना 
चाहिये ताकि वह तानशाही हुकूमत का रूप न धारण कर ले ओर व्यक्तियों 
के रवाधिकार पर आधात होने लगे | 


११६ अब रह जाता है प्रश्न चल सम्पत्ति का। संयुक्त परिवार 
१ के अस्तित्व मात्र के लिए संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिए । 
ओर यह उसी समय संभव होगी जब कि वह अविभोज्य हो। परन्तु चल 
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+ निःसंतानों के लिए दत्तक व्यवस्था भी इसी स्थल पर मान्य होती है। 
| हमने अ्रभी राज ओर समाज का विभेदात्मक विवेचन नहीं किया है अ्रतएव 
सबके लिए, व्यापक श्रयों में समाज शब्द का ही प्रयोग करते थ्रा रहे हैं| 
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सम्पत्ति के सम्बन्ध में ऐसा नहीं कहा जा सकता, वरना वैयत्तिक स्वाम्य 
का सारा उहेश्य ही विफल हो जायगा। हमें उत्तराघिकार के इसी अंश को 
न देखना है। मान लीजिये एक व्यक्ति की साम्पत्तिक 

वैयक्तिक बचत और. आय ४० ०) मासिकर है। उसके चार पुत्र और एक 
उत्तराधिकार की समस्या पुत्री है। अर्थात्‌ परिवार में माता पिता को लेकर 
कुल सात सदस्य हुए। इसमें से परिवार की 
जीवनाश्यकताएँ, साम्पत्तिक सुरक्षा और विस्तार मध्ये ३००) निकल जाते 
हैं। यही ३००) आवश्यक$ आय हुई और शेष २००) “अतिरिक्त आय।” 


ममननकनन $ जीनत बन फिलकिनाकफताकतण अननानिज»ओ 


& यों तो दूसरे भाग में जब हम “आवश्यक आय” पर विचार करेगे तो वहीं 
इसके अन्तगत आने वाले मदों पर भी विचार होगा। परन्तु यहाँ स्पष्ट कर ही देना 
है कि हम प्रचलित श्रार्थक विचारों का विरोध करते हुए भी साम्पत्तिक सुरक्षा ओर 
उसके विकास को भी आवश्यक मद अर्थात आवश्यक आय के श्रन्तर्गत ले रहे 
हैं क्‍योंकि यदि सम्पति को सुरक्षित और विकासमान न बनाया गया तो वह यही 
नहीं कि श्रागे चल कर पारिवारिक आवश्यकताओं की पूर्ति में भी श्रसमर्थ हो जायगी 
बल्कि यह भी कि सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में भी बाधा पहुँच सकती हैं। 
हमने अ्रभी “अ्रन्ड? और “अन-अन्ड”--दो प्रकार की झ्राय का जिक्र किया है। 
“ग्रन्ड!? ग्र्थात “उपार्जित? और “न ग्रन्ड” अर्थात “अनुपाजित” । परन्तु ध्यान 
रहे हम उपाजित और अनुपार्जित का प्रयोग न करके आय को “आवश्यक” और 
“ग्रतिरिक्त?---इन्हीं दो वर्गों में बॉ रहे हैं। इस बात पर विशेष ध्यान रखना है क्योंकि 
कुछ श्रर्थ-शात्रियों ने अन-अन्ड” आय पर ही समाज या राज का अ्रधिकार बतलाया है। 
परन्तु यह भी तोसम्मव है कि अनुपार्जित ्राय भी व्यक्ति की श्रावश्यक श्राय हो | एक 
व्यक्ति परिश्रम और उद्योग पूर्वक ५०) कमाता है। यह हुई उसकी उपाजित आय । 
साथ ही साथ उसने कुछ घन अ्रथवा साधन या कृषि के लिए, दो बैल किसी दूसरे 
व्यक्ति को दे रखे हैं जिसे 'इस्वेस्टमेन्ट” या लागत कहेंगे। इसे लेकर दूसरा व्यक्ति 
स्वपरिश्रम द्वारा जो आय करता है वह तो उसकी ग्रजित आय हुईं | परन्तु इसमें से 
लागत लगाने या उधार देने वाले को ५०) श्राय- रूप प्राप्त हो तो यह उसकी श्रनु- 
पार्जित आय होगी । परन्तु हम देखते हैं कि उसकी ग्रावश्यकताएँ ७५) की हैं जिसकी 
पूर्ति वह उपाजित व अनुपार्जित, दोनों को मिलाकर करता हे | अतएव कहना तो यही 
होगा कि उसकी “आवश्यक” आय ७५) है श्रोर २५) उसकी 'श्रतिरिक्त 
आय हुई | परन्तु यदि हम आवश्यक” और “श्रतिरिक्त' के बजाय 'उपाजितः और 
"अनुपा्जित' के भेद से व्यक्ति और समाज (या राज ) के अधिकारों का निर्ण॑य 
करेंगे तो विवाद उत्पन्न हो सकता है। यह दूसरी बात है किसी व्यक्ति को उधार देने 
या लागत लगाने का कहाँ तक अधिकार है, इसका भी निर्णय करना होगा। इसी 


[ शऑ्प८ ] 


इस अतिरिक्त आय का २५% परिवार को छूट मिलती है। इस ४०) में से 
बराबर-बराबर, अथवा, माता-पिता की स्वीकृति से, न्युनाधिक, प्रत्येक सातो 
सदस्य के हिस्से में आता है। यह वैयक्तिक वचत है ओर यही वैयत्तिक 
उत्तराधिकार की समस्या उपस्थित कर सकती है । 


१ २ ७ पहले तो यह कि वैयत्तिक बचत हो ही क्यों ? हस यह नहीं 

९ चाहते कि समाज पंगु ओर निरीह व्यक्तियों का भुण्ड 

मात्र हो और समाज उनके रोटी और धोती की समस्या को सुक्षमाने में 
उन्नति ओर उत्थान के अन्य महत्वपू प्रश्नों को छोड़ 


वैयक्ति हर बेठे। ऐसा उसी समय सम्भव होगा जब कि 
आताग्रर प्रत्येक व्यक्ति पारिवारिक माध्यम द्वारा अपने 
त्वाम्यांतर 


परिश्रम ओर पुरुषार्थ के बछ पर सम्पन्न और रवाव- 
लम्बी हो। सम्पन्नता ओर स्वावलम्बन की दृष्टि से उसके पास जीवनावश्य 
कताओं की पूर्ति के उपरांत समय कुसमय के लिए साम्पत्तिक सम्वय होना ही 
चाहिए। संयुक्त परिवार के सदस्य होने के नाते वृद्ध और श्रम के अयोग्य 
माता-पिता का पालन पोषण सन्‍्तानों का कर्त्तव्य अवश्य है फिर भी 
यदि इन दवृद्धात्माओं के पास अपनी वैयक्षिक कही जानेवाक्षी कोई 
निधि है तो इससे बढ़कर क्या हो सकता है? वृद्धावस्था को छोड़िए, 
युवावस्था में ही यदि कोई विपत्ति आ पड़ी तो भी पारिवारिक संरक्षण की 
क्रियाशीलता अथवा निष्क्रीयता के अतिरिक्त स्व॒तन्त्र रूप से यह सुरक्षित 
धन काम आ सकता है | पुत्री को लीजिए | विवाहोपरान्त वह किसी अन्य 
परिवार की सदस्या होने जा रही है । बेचारी परिवार की अचत सम्पत्ति 
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प्रकार उपाजित आय की बात है। एक व्यक्ति विशेष योग्यता या विशेष 
साधनों से युक्त होने के कारण स्वपरिश्रम द्वारा ५००) मासिक कमाता है। उसकी 
आवश्यकताएँ १००) मासिक ही है। तो क्‍या ४००) प्रति मास जो /सके पास 
एकत्र हो रहे हैं, एक बड़ी सम्पत्ति के रूप में बदल कर साम्पत्तिक वैषम्य का प्रश्न 
न उपस्थित करेंगे ! कहने का अ्रभिप्राय “उपार्जितः और '“अनुपार्जितः के भेद से 
कार्य करने में पेचीदगियाँ उत्पन्न हो रही हैं। पहिले तो यही निर्णय करना होगा कि 
हम “उपाजित! किसे कहें ? जिसके उपाजंन में साज्षात परिश्रम लगे १ तो क्या 
व्यवसाय की नाना रूपी बृहत आय ओर पुस्तकों पर प्राप्त होने वाली पुश्तैनी रायलटी 
की 'उपाजितः श्रेणी में लेंगे ! इसो प्रकार अनेकों पेचीदगियाँ है जिन पर दूसरे भाग 
में स्वतन्त्र रूप से ही विचार किया जायगा । सम्प्रति, हमारा उद्देश्य, आवश्यक और 
। अतिरिक्त आय से ही सिद्ध होगा | 
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[ श्थू९ ] 


का उपभोग तो कर ही नहीं सकती परन्तु उसे नये जीवन में स्थापित करने 
के लिए परिवार ने क्या सहायता दी ? यही उसका दहेज नव जीवन का 
सहायक वन सकता है। परिवार के सदस्यों की संख्या बढ़ गयी है। प्रस्तुत 
साधन में एक साथ निर्वाह होना कठिन हो रहा है। एक या अनेक 
ब्यक्तियों को अलग होकर स्वतंत्र रूप से जीवन व्यापार शुरू करना है । 
पारिवारिक सहयोग और सहायता तो उसे प्राप्त हागी ही, परन्तु अपनी 
निजी सम्पत्ति होने के कारण काये ओर भी सुगमता ओर सुरूचि पूर्वक 
प्रारम्भ किया जा सकता है ।# इसी प्रकार अनेकों वातें हू जो ब्यक्ति- 
गत बचत की प्रेरणा करती हैं। यदि व्यक्तिगत बचत है तो उसका उत्तरा- 
घिकार अथवा वैधानिक स्वाम्यांतर भी स्त्राभाविक ही होगा क्योंकि जो 
तक एक के पक्ष में आता है वही दूसरे का भी समथन करता है । 

व्यक्ति की यही व्यक्तिगत बचत, उसकी सन्‍्तानों को, उत्तराधिकार 
में, परिवार के संयुक्त उत्तराधिकार के अतिरिक्त, प्राप्त होती है। 
न्‍्यायत: यह बचत भी सनन्‍्तानों में समान रूप से बंट जानी चाहिये, परन्तु 
यदि उचित ओर आवश्यक हो तो माता-पिता इसके वितरण में स्वेच्छा 
का प्रयोग कर सकते हैं। इस प्रकार हम देखते है कि हमारी उत्तराधिकार 
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' विवाहोपरान्त पुत्री का नाता पिता के चल और अचल सम्पत्ति से टूट कर 
पति के परिवार से स्थापित हो जाता है। परल्तु पुत्री यदि स्त्रयं उचित ओर आवश्यक 
समझे तो अब तक अपने हिस्से का घन अपने साथ ले जा सकती है। यही उसका 
दहेज होगा | परन्तु इसके लिए पति की और से कोई दबाव मान्य नहीं हो सकता। 
यदि पति के परिवार में उसे जीवन के निश्चल साधन प्राप्त हो रहे हैं ओर 
वह स्वय॑ पिता के यहाँ से घन ले जाना अनावश्यक समझती है तो वह सहर्ष 
छोड़ जा सकती है। हाँ यदि उसकी इच्छा ओर आवश्यकता के विपरीत भी पिता के 
यहाँ से उसे उसका हिस्सा प्राप्त नहीं हो रहा है तो पतिवालों का दबाव नहीं बल्कि 
स्वयं समाज का ही हस्तक्षेप कार्य करेगा | 

# इस दशा में पारिवारिक सम्पत्ति का प्रश्न उपस्थित होगा । सबसे पहिले तो 
पारिवारिक सम्पत्ति अविभाज्य होने के कारण परिवार छोड़ जाने का अनावश्यक 
प्रलोभन ही न होगा और जो छोड़ेंगे भी वे अधिकांश पारिवारिक सम्पत्ति की पोष- 
णार्थ क्षमता के अभाव में ही । श्रस्तु, सदस्यों के श्रलग हो जाने के उपरांत जो 
भी पारिवारिक सम्पत्ति के साथ बैँधा रहेगा वही उसका स्वामी होगा। परिवार 
छोड़ने पर कोई वाध्य न किया जायगा, ओर परिस्थिति-वश जो छोड़ेगा उसमें सबसे 
प्रहिला वही होगा जो झलग जीवन प्रारम्भ करने में सर्वाधिक समथे होगा। 


[ १९० ] 


व्यवस्था में दाय-भाग” और 'मिताक्षरा,” दोना का उत्क्ष्टतम रूप से समा- 
वेश हो जाता है जो अत्यन्त सरल, सुब्रोध और व्यावहारिक रीति भी 
है। हम दावे के साथ कह सकते हैं कि साम्पतक्तिक उत्तराधिकार का इससे 
वैज्ञानिक तरीका दुसरा कोई हो ही नहीं सकता | वास्तब में हमारा लक्ष्य 
भूत, भविष्य और वर्तमान को ध्यान में रखते हुए एके सुबी और समृद्धि- 
शाली एवं संघर्ष हीन समाज की स्थापना पर ही है और हमें विश्वास है 
कि यह उसका श्रेष्ठतम उपाय है | 


१ २ १ अब उत्तराधिकार सम्बन्धी अन्य दो-चार प्रश्नों पर 
:*_ विचार करना और शेष रह जाता है। 


व्यक्ति को साम्पक्तिक स्वाम्य का लाम प्राप्त होने के कारण उसे 
आत्म विश्वास, आर्थिक निश्चिन्तता एवं जीवन 
उत्तराधिकार सम्बन्धी सहूषे में बल प्राप्त होता है। यदि उसकी सन्तानें 
अन्य विचार उत्तराधिकार से वंचित कर दी जाय॑ तो यही 
नहीं कि व्यक्ति का साम्पत्तिक स्वाम्य अथदहीन 
बन जायगा बल्कि यह भी कि जो पिता को प्राप्त है उसके पुत्र उससे बद्ित 
रद जायेंगे अर्थात्‌ आर्थिक निश्चिन्तता समाज का गुण न रह जायगी। 
संक्षेप में, उत्तराधिकार वैयक्तिक सम्पत्ति की अनिवाय शर्तें है। यह 
दिखलाया जा चुका है कि हमारा साम्पत्तिक स्वाम्य वैयक्तिक परन्तु 
परिवारगत है। अतएव विदेशों के समान यहाँ उत्तराधिकारी की आयु का 
प्रश्न कोई महत्व नहीं रखता । यहाँ परिवार का प्रत्येक सदस्य पारिवारिक 
उद्यम में संयुक्त रूप से कार्य व उसके उपभोग का अधिकारी है। जबतक 
वह परिवार का सदस्य है पारिवारिक काये में उसे सक्रिय भाग लेना होगा, 
पारिवारिक स्वार्थों की रक्षा करनी ही होगी | युवा हो वा बृद्ध, पारिवारिक 
मर्यादा के अन्द्र ही चलना होगा अतएवं उसको उत्तराधिकार के पूर्व व 
पश्चात दोनों परिस्थितियों में कोई विशेष परिणाम जनक अंतर नहीं पड़ता । 
उत्तराधिकार से उसकी आयु-जनित राष्ट्रीया और निष्क्रीयता का कोई 
विशेष संबंध नहीं और न यही बात है. कि उसके उत्तराधिकार के कारण 
समाज मैं किसी विशेष साम्पत्तिक उल्लनट-फेर या उतार चढ़ाव का प्रश्न 
उपस्थित होता हे । 


हम कह चुके हैं और अभी और अधिक विस्तार से कहेंगे कि जीवना- 
वश्यकताओं की पूर्ति के लिए कार्य करना द्वी होगा। गान्धी जी कहते हैं- 
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जो बिना कमाये खाते हैं वह निश्चय ही चोरी करके खाते हैं ।”# इस 
बात पर बिचार कौजिये एक व्यक्ति स्वपरिश्रम द्वारा १००) मासिक की 
आय करता है जो उसके परिवार के लिए बिलकुल 
पर पी श्रौर पूरा है। वह बीमार पड़ गया, उसकी दैनिक कमाई 
कार्यशील व्यक्ति. बन्द हो गयी। उसके पास न कुछ बचता था 
न बचत है। अब उसे दवादारू या भोजनादि कैसे 
प्राप्त हो ! क्या वह परिवार समेत किसी सामाजिक बारिक में दाखिल 
हो जाय? तो कया इस प्रकार समाज को लाचारों के लिए सरकारी बारिकें 
ओर उनकी भरती तथा मुक्ति की जटिल व्यवप्था का बोझ भी ढोते 
चलना पड़ेगा ! हम ऐसी किसी भी व्यवस्था को सामाजिक सुदृढ़ता 
का द्योतक नहीं मानते जिसके व्यक्ति, स्वावलम्बन के बजाय सामाजिक 
राशन” सरकारी भत्तों ((20!6४) पर ही जी सकें । इसलिए हमने व्यक्ति को 
साधन युक्त बनाने के साथ ही साम्पक्तिक र्वाम्य का अधिकार प्रदान 
किया है ताकि वह निमश्चिन्‍्त होकर जीवन संघणषे के कार्य कर सकें। 
इसी बात के दूसरे पहलू पर विचार कीजिये। उपरोक्त व्यक्ति चार छोटे- 
छोटे बच्चों को छोड़कर मर गया । यदि उसके पास कोई सम्पत्ति नहीं रही 
तो स्वभावतः बच्चों को सरकारी अनाथालय में भरती करना होगा । परि- 
णामतः स्वावलम्बन के बजाय समाज में नीरीहता का उदय होगा और सारा 
सामाजिक विकास मारा जायगा। साथ हो साथ समाज को ऐसी 
अनावश्यक जिम्मेदारियों के बोक के कारण विकास के अन्य क्षेत्रों में 
स्वतन्त्र ओर समर्थ होकर कार्यशील होने का श्रवसर हो न प्राप्त हो 
सकगा। अभिप्राय यह कि सामाजिक व्यवस्था को सत्य ओर रबगामी 
बनाने के लिए भी पूर्वकथित साम्पत्तिक स्वाम्य और उत्तराधिकार की 
व्यवस्था करनी ही होगी । हाँ, यह बात अवश्य है कि समाज को देखना 
होगा कि प्रत्येक परिवार और उसका प्रत्येक सदस्य साधनयुक्त और 
कायशील है अन्यथा समाज में मुफ्तखोरों और निखट्ट मठाधीशों 
की सृष्टि तथा “ चोर वृति ” (बिना कमाई के भोजन प्राप्ति ) की 
वृद्धि होगी । 
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१२२ स्वाम्यान्तर का दूसरा रूप दान और वसीयतनामा हो 
सकता है| जब तक सम्पति पर वैयक्तिक स्वाम्य को अमान्य 

नहीं सिद्ध किया जाता दान ओर वसीयतनामे के अधिकार को भी व्यक्ति से 
... छीनना असम्भव और अव्यवहारिक है। अतएव 

अनुत्यादक ग्रांशयां प्रश्न यही रह जाता है कि दान और वसीयतनामों 
की सृष्टि के द्वारा समाज में वैश्याओं तथा निखट्टू मठा- 

धीशों के समान अवाब्छित तथा अनुत्पादक 

प्राणियों की सृष्टि तो नहीं हो रही है। परिणामतः यह स्पष्ट होना चाहिए 
कि दान का पात्र कोन हैँ। जो उत्तराधिकार वर्ग में आते है उन्हें बिना 
किसी विशेष कारण के दान अथवा वसीयत प्राप्त करने की आवश्यकता 
ही क्या ? फिर तो बात यही बनती है कि जो उत्तराधिकार क्षेत्र से परे 
और कायशील प्राणी है. उन्हें ही दान या वस्तीयत का लाभ प्राप्त होना 
चाहिये। इस बे में दूर के रिश्तेदार, विद्यार्थों बगे, धार्मिक, सामाजिक 
तथा शिक्षण संस्थाएँ आदि आ सकती हैं। इस प्रकार इस साम्पत्तिक 
स्वाम्य ओर उसकी पारिणामिक हेर-फेर को मानते हुए हम साम्यवादी 
समानता का दावा भले ही न कर सके परन्तु यह बात तो स्वयं सिद्ध है कि 
थोड़ी बहुत जो वेषम्यता है भी बह बिल्कुल प्राकृतिक और सामाजिक स्वार्थों 
के अनुकूल है, कम से कम अनुत्पादक तो है ही नहीं। वास्तव में हमें 
साम्यवादी बँटबारे से अधिक प्रत्येक व्यक्ति को सुख-समृद्धि के अधिकाधिक 
साधन ओर अधिकाधिक अवसर प्रदान करने की आवश्यकता है। इसके 
लिए यह आवश्यक होगा कि समाज की उत्पत्ति बढ़ाई जाय#। भत्ते ही 
इस प्रकार व्यक्ति-व्यक्ति में नपी-तुली समानता न हो सके क्योंकि केवल 
साम्यवादी समानता के नाम पर हम “सप्त-अप्तम्पन्नता” मोल नहीं लेना 
चाहते । थोड़ी बहुत विषमता ही क्‍यों न हो लोग सुखी ओर सम्पन्न तो 
हों।॥ विशेष बात तो यह है कि हमें जितना ही अधिक नपी-तुब्ी 
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% सामाजिक उत्पत्ति की वृद्धि पर विचार करते समय हमें दो प्रभुख बातों पर 
ध्यान रखना होगा--एक तो यह कि कहीं भी, किसी भी स्थान पर उत्पत्ति हो, वह 
आवश्यक व अतिरिक्त की पकड़ में रहने के कारण समाज में अनावश्यक 
विषमता उत्पन्न कर ही नहीं सकती | दूसरे यह कि नवभारत की उत्पादन व्यवस्था 
और साधनों के अ्रन्तर्गत सम्पत्ति में स्वच्छुद और गुणात्मक बृद्धि हो ही नहीं सकती । 

प' “॥॥6 00]0०४0०४ $0 80089॥8क 48 7060 $0&8 $ ज्ञ0ए)/ 
१0946 086 970व06 70 ावप्रछएफ 0809, 0प॥ 0096 ४ ज़0परत 


[ १९३ ] 


समानता का शौक बढ़ेगा उतना ही अधिक सरकारी हस्तक्षेपों को झाष- 
श्यकता होगी ओर सरकारी हस्तक्षेप सामाजिक स्वतन्त्रता का परम शत्रु है । 


१ २ ३ इस प्रकार उत्तराधिकारी वर्ग को, जब तक कि कोई 
" असाधारण बात न हो, दान ओर वसीयत के उपभोग 
स्रे वद्धित कर देने के कारण सम्पत्ति बहीं जायगी जहाँ कि उस्रकी आब- 
श्यकता है। हम कोई आदर्श या काल्पनिक बात नहीं कर रहें हैं, इमारे 
सारे प्रस्ताव बिल्कुल व्यावहारिक ओर प्रचलित परम्पराओों के खंयत ओर 
सुसंस्क्रत रूप मात्र हैं। अस्तु, यहाँ एक विशेष बात यह सममने की है 
कि व्यक्तियों में से अधिकांश लोग किसी न किसी परिवार के सदस्य ही 
होंगे और परिणामतः उसके अधिकारी भी होंगे। उन्हें पारिवारिक 
संरक्षण और सुखोपभोग प्राप्त होगा ही। ऐसी दशा में जब कि बात. 
असाधारण न हो, उन्हीं के माता पिता या संरक्षक उन्हीं को दान या 
बसीयत करेंगे, तुलनात्मक दृष्टि से इसकी कम सम्धावनाएँ हैं। फिर 
झधिकांश यही होगा कि दान और वसीयत अपरिवारिक सूत्रों को प्राप्त 
हो। अपारिवारिक सूत्रों का अथ यह है कि पात्र या तो किस्री दूसरे 
परिवार का सदस्य या कोई सावेजनिक सैंसस्‍्था 
“अतिरिक्त-आय” या मद होगा। सम्पत्ति की हमारी प्रस्तुत योजना 
और समाज में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि सारी अतिरिक्त 
आय समाज की है जिससे दाता औ्रौर पात्र, दोनों 
भिन्न हैं। ऐसी दशा में दान देने या लेने वाले, जब तक कि सम्पत्ति की 
यथार्थतः आवश्यकता न हो, सम्पत्ति में कोई आकषण ही न पायेंगे । फल 
यह होगा कि दान ओर वसीयत का एक बहुत बड़ा अंश सा्वेजनिक सूत्रों 
को प्राप्त हो जायगा । 
ओर नव भारत का यही आत्यांतिक ध्येय है कि व्यक्ति समाज्ञ के 
लिए और केवल समाज के लिए ही क्रियाशील रहे । यदि ऐसा नहीं है तो 
हमारी सारी साम्पक्तिक योजनायें व्यथे हैं । 
१२९ अब रह ज्ञाता है साम्पत्तिक स्वाम्यान्तर का तीसरा रूप«« 
२४, जैसे बेवाहिक वा सामाजिक प्रथाएँ शआ्रादि। इसमें से 
वैवाहिक को छोड़कर शेष सारी प्रथाएँ ब्यवहारतः दान और वसीयत की 
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कोटि में ही आ जाती है। अतएणव इस सम्बन्ध में हमें सम्प्रति कुछ 
अधिक नहीं कहना है। वेवाहिक स्वाम्यान्तर के संबंध में भी हम आवश्यक 
उल्लेख कर ही चुके हें । अब एक प्रश्न रह जाता है “स्त्री-धन” का। स्वभावतः 
इसका बहुत बढ़ा महत्व है। इसमें एक प्रकार की पविन्नता का समावेश 
हो गया है। वास्तव में जब तक कि ख्ियाँ संपुर्णतः रव॒तन्त्र ओर स्वाव- 
लम्बी न हो जायें “ख्री-धन” की महत्ता रहेगो ही । “ल्ली-धन” एक ऐसी निधि 
है जो समाज की साम्पत्तिक उल्लट-फेर में नहीं, आपद काल में आत्म- 
रक्षा के ही काम आ सकती है। यह अधिकांश चल सम्पत्ति से ही निर्मित 
होता है और होना भी इसी से चाहिए क्योंकि व्यक्ति की सारी अचल 
सम्पक्ति परिवारगत, संयुक्त ओर अविभाज्य है, उसे ल्ली-धन! में परि- 
शित ही क्योंकर किया जा सकता है 


( व्‌ ) विनिमय ओर माध्यम 


[ हम स्पष्ट कर चुके हैं कि पुस्तक के इस भाग में हमने केवल उन्हीं विषयों 
को लिया है जो “नवभारत? के निर्माण में श्रपना सैद्धांतिक महत्व रखते हैं और समाज 
के अन्तर्गत हमने उन्हीं स्थलों पर विचार किया है जो हमारी समाज रचना के 
तात्विक आधार माने जा सकते हैं। श्रम, कार्य, सम्पत्ति आदि के पश्चात्‌ विनिमय 
सामाजिक जीवन का वह अज्ञ है जिसे लेकर ही विश्व ने वर्तमान रूप धारण किया 
है। इस अंतिम समस्या को समझ लेने के पश्चात्‌ हम नवभारत की “सैद्धांतिक 
प्रस्तावना” .की अ्रन्तिम कड़ी को पूरा कर चुके होंगे। यह श्रध्याय वास्तव में जटिल 
होने के साथ ही अत्यन्त लाक्षणिक ( 7'९०४ग्ां०9) ) भी है परन्तु सवंसामान्य के 
लिए..इसे शत-प्रति-शत अलाक्षणिक बनाने का प्रयज्ञ किया गया है क्योंकि 'नव- 
भारत” श्र्थ-शास्र की पाख्य-पुस्तक की अपेक्षा भारत के नव-निर्माण की वैचारिक 
प्रेरणा स्वरूप ही विशेष महत्व रखता है; सम्भव है कि एक लाक्षणिक विषय को अ्रला- 
ल्षिणिक बनाने में त्रुटियाँ या संशय स्थल उत्पन्न हो गये हों। श्रतएव विद्वानों से 
'प्राथंना है कि यदि ऐसी कोई बात हो तो हमारा ध्यान उधर आकर्षित कर और 
हम उसे कृतशता-पूर्वेक दूसरे संस्करण में सुधारने की चेश करेंगे। ] 

विनिमय पर विचार करते हुए हम अथे-शाझ्र की ठेढ़ी-मेढ़ी परि- 
भाषाओं में आप को उलझा रखना उचित नहीं समभते; यों तो देखने में 
यैह प्रश्न जितना सरल मालूम होता है, वास्तविक व्यवहार में छतना ही 
जटिह है, परन्तु आर्थिक विवाद हमारा न तो उद्देश्य हैं, न इस भाग का 
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वह विषय ही है। हम केवल “वस्तु-स्थिति! ( 778०४ ) के तुलनात्मक 
निरीक्षण से यह समभने का प्रयत्न करेंगे कि हमारे वर्तमान विनिमय की 
व्यावहारिक भित्ति कया है, उसके माध्यम और मानव जीवन की आव' 
श्यकताओं का नाता कैसा है और यदि उनमें परिवतेन की गुझ्लाइश है तो 
क्योंकर । यह स्मरण रखना चाहिये कि यह हमारा श्रन्तिम परंतु सवोधिक 
महत्वपूर्ण अध्याय है ओर इस पर बिचार किये बिना हम 'नव-भारत! 
की कल्पना भी नहीं कर सकते । 


१२ ५५ आखिर विनिमय की आवश्थकता ही क्यों होती है? 
१ सरल-सा उत्तर है कि किसान जुलाहे को अन्न देकर 
वस्र ले लेता है और इस प्रकार किसान तथा जुलाह्य-दोनों के शन्न-वद्न, 
, दोनों वस्तु की सहज ही पूर्ति हो जाती है परन्तु 
विनिमय, एक अनिवार्य इस वेयक्तिक लेन-देन के साथ सामाजिक 
आवश्यकता सम्पन्नता का प्रश्न लगा हुआ है क्योंकि व्यक्ति के 
संघटित समूह को ही समाज कहते है। सम्पन्नता 
का प्रश्न उठते ही 'आधिक्य” ( ४००७।४४ ) की आवश्यकता विद्यमान होती 
है। एक किसान को अपने तथा अपने परिवार के भरण-पोषण के लिए 
जितने अन्न की आवश्यकता है यदि बह उतने से अधिक पेदा नहीं करता 
तो बच्चन के बदले जुलादे को देने के लिए उसके पास अन्न का अभाव ही 
रहेगा। एक ही मनुष्य अन्न, वस्त्र तथा जीवन की अन्य आवश्यकताश्रों 
का अकेले उत्पादन करने में सफल नहीं हो सकता, अनुपाततः उसे जरूरत 
से ज्यादा प्रबन्ध और परिश्रम करना पड़ेगा, फिर भी अनेकों काय्ये और 
वस्तु उसके किये के बाहर हो जायेंगी। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपना उत्पादन क्षेत्र परिमित करके उस पर सद्गठित 'जोर” देता है 
ओर परिणामतः “आधिक्य”ः स्थापित करना उसके लिए सहज हों 
जाता है। जीवनाश्यकताओं के निमित्त आधिक्य”ः ओर फिर उस 
“आधिक्य! द्वारा अन्यान्य बस्तुयें प्राप्त करने के लिए “विनिमय! का विधान 
करके मनुष्य जीविका और जीवन-संघरष को सुगम तो बनाता ही है, अपनी 
कार्य-व्यस्तता को कम करके ( क्योंकि अब उसे श्रकेले ही एक के बजाय 
अनेकों काये में उफला नहीं रहना है ) मनोरझ्जन तथा ज्ञानोपाजन के . लिए 
भी यथेष्ट श्रवकाश प्राप्त करता है। उसे अब अपने पुरुषाथ में आत्म- 
विश्वास का अनुभव होता है। इस प्रकार एक अविच्छिन्न जीवन प्रवाह 
के लिए विनिमय धीरे-धीरे अनिवाय आवश्यकता का रूप धारण 
“कर लेता है। 
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१२६ अब एक क़दम ओर आगे बढ़िये । यहाँ पहुँच कर स्वाभा- 
विक प्रश्न होता है कि कितने श्रन्न के लिए कितना वस्ध 

या फितने वस्र के लिए कितत़ा अन्न देना होगा ? इस कितने-कितने का 
प्रश्न उठना ही सिद्ध करता है कि दोनों के बदलोन 

विनिमय-माध्यम * का एक निश्चित आधार, एक व्यवस्थित पैमाना होना 

की सृष्टि चाहिये-बदलौन का पैमाना अर्थात्‌ विनिमय- 
माध्यम । यह प्रश्न और भी जटिल हो जाता है जब 

हम देखते हैं कि किसान को अब अपने गाँव के जुलाहे से श्रन्न बदल कर 
कपड़ा नहीं लेना है वल्कि डसके बदले जापानी मिलों से तन ढकने के लिए 
नक़ली रेशम मँगाना है या जमनी के कारखानों से हजामत के लिए उत्तरे 
ओर “ब्लेड” लेने हैं। तो क्या वह अपनी गेहूँ की बोरियाँ जापान और 
जमेनी भेज कर रेशम और उत्तरे मँगाये ? सम्भव भी हो तो खेद यह है 
कि जापान को गेहूँ या चना नहीं, लोहे की और जमनी को पेट्रोल की 
द्रकार है। फिर भी जमेन या जापानी को भारतीय किसान से विनिमय 
करना ही पढ़ता है क्‍योंकि गेहूँ या चना वह किसी रूसी या अमेरिकन को 
देकर अपनी आवश्यकता को पूरी करता है। इस प्रकार पारस्परिक विनिमय 
ने एक अन्तर्राष्ट्रीय 'परावल्मम्बन” के रूप में हमारी प्राम्य-सम्पन्नता। का 


क्लिप 5 


| आम्य-सम्पन्नता शब्द का प्रयोग केवल विशेषणात्मक ही नहीं, श्र्थ तथा उत्तर- 
दायित्व पूर्वक किया गया है। अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन के पुजारियों का कहना है कि 
भारत को जम॑नी के कोयले, रूस के तेल तथा नाव के काग्रज़ों पर निर्भर करना ही 
पढ़ेगा अन्यथा मनुष्य के लिए. सद्ढूटन ओर सहयोग पूर्वक कार्य करना अ्रसम्भव श्र 
मानत्र विकास की गति भज्ञ हो जायगी। परन्तु हमारे कृपालु 'नुक्नताचीनों? को स्मरण 
रखना होगा कि बाकू और मेक्सिको के तेल की खानों तथा टाया और क्रप्स के स्टील 
कारखानों तथा अहमदाबाद, मेनचेस्टर या कोब के मिलों की सामूहिक उपज के 
पहिले भी दाका के मलमल देश-विदेश में प्रचलित थे, भारतीय और चीनी कारीगरी 
संसार भर में प्रतिष्ठित थी, मुग़ल कला श्रौर मीनाकारी विश्व-विस्मय का कारण मानी 
जाती थीं; लोग कलमयी खानों की सामूहिक उपज के अभाव में धातुओं से बच्चित 
सो बात भी नहीं; बड़ी से बढ़ी तोपे, भारी से भारी घण्टे और कबृश, तलवार 
ब्रनदूक, वतन तथा सर्वत्र नाना रूप से धातु का उपयोग होता था; सोने-चाँदी की पाल 
कियाँ, मूर्तियां, हाथियों के हौदे तथा जवाहरात की भरमार सिद्ध करते हैं कि हम श्रौज 
की कल्लमयी, केन्द्रित श्रोर सामूहिक उपज के बिना भी घातु और घन-धान्य से 
परिपूर्ण ये | भारतीय इतिहास और साहित्य के साथ ही हमारे निकट-पूर्वजों के अनु- 
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स्थान लेकर विनिमय के लिए विनिमय-माध्यम की सृष्टि को अनिवार्य 
बना दिया है। 
१ २७ इस विनिमय माध्यम के प्रश्न पर तनिक ध्यान से विचार 
* कीजिये। जमन अपने उत्तरे भारतीय को देकर जापानी 
से नकली रेशम की गाँठे मेंगाता है और वह जापानी अपने रेशम जमेन 
को देने के परचात कुछ को मेक्सिकन से तेल के पीपे और शेष का मिम्री 
ओर अमेरिकन से रूई मंगाता है। स्वभावतः विनिमय-क्रम की यह अनंत 
ओर गतिमान शूड्डठा विनिमय-साध्यम को एक 'सघ्वितन्त्र” और “ध्वगामी” 
सृष्टि में परिशित होने पर बाध्य कर देती है। सरव॒तन्त्र इस प्रकार कि 
भव हमें साक्षात्‌ कराते हैं कि हम खनिज पदार्थों का तब भी प्रत्येक आवश्यक उपयोग 
करते थे। मिट्टी के तेल त्रिना हम आअपेरे में रहते थे, सो बात नहीं। तब के भाड़ 
और फ़ानूसों का बहुरज्ञी तथा चित्ताकर्षक प्रकाश अन्न के त्रिजली-पसन्‍्दों की 'नयन- 
जोत” को हर कर हसरत का कारण बन गया है | हम तब जाड़े में कपड़े त्रिना ठिठुर 
कर या गर्मी की लू से कुलस कर घूहों की मौत मर जाते थे, सो बात भी नहीं । फिर 
बात है क्या ! बात यह है कि तब वही और उतनी हो उपज की जाती थी जिसकी 
आर जितने की आवश्यकता और खपत या निश्चित वैदेशिक माँग होती थी तब हमारी 
उपज को हमारी आवश्यकताओ्रों पर निर्भर रहना पड़ता था श्नोर उत्पादक तथा 
ख़रीदार का पारस्परिक साज्ञात्‌ उनकी आ्रावश्यकताओं के अनुपात को नियंत्रित और 
प्राकृतिक धरातल पर स्थिर रखने में क्रियात्मक शक्ति बना रहता था। परन्तु 
अरब उपज करके कहीं न कहीं, भारत या काज्ो में, किसी न किसी के द्वारा, 
आवश्यकता या अ्नावश्यकता का विचार किये ब्रिना ही, माल उसके सिर ठोंक देना 
है; यह है सामूहिक उपज ओर उसकी “अचारित” तथा “जबरदस्ती” की खपत ; 
यही कारण है कि हम देश, काल, ऋत, श्राचार, विचार तथा व्यवहार के प्रतिकूल 
भी इज़ारों काय॑ और वस्तु के आदी होते जा रहे हैं ; यह श्रादत हमारी आवश्यक- 
ताश्रों की सूचक नहीं और इसी अनावश्यक ख़पत को सफल विस्तार देने के लिए 
“पूँजी-प्रेरित” “विद्वान्‌ लोग” “श्राम्य-सम्पन्नता? के विरोध में “्रन्तर्राष्ट्रीय-पराव- 
लम्बन” के नारे लगा रहे हैं और परिणाम यह है कि भ्रति-उपज ( 0767-0- 
१४०४०7॥ ) और भोजनागार में भूख की उत्पीड़क यातनाश्रों से लोगों की व्याकुलता 
बढ़ती ही जा रही हैं। ज़रा सोचिये कि हम बसे तो हैं बनारस के गाँव में और हमारे 
बच्चे विलायत की बिस्कुट और दालेण्ड की बोतलों पर पल रहे हैं। कहलाने को हम 
हिन्दुस्तानी हैं श्रो। लदे हैं जापान या श्रमेरिंका के नक़लौ रेशम से | परिणामतः हम 
सीषे-से ([)7600) “विनिमय” के स्थान में एक दुरूह और परेश्रदार ( (000]0- 
86८0 ) माध्यम का सूत्र प्रात करने के लिए बाध्य हो जाते हैं। 
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आप गेहूँ पेदा करें या खरगोश के बच्चे, आपको कपड़ों की आवश्यकता 
हो या मूं छ काल्ली करने के लिए खिज़ाब की, आपको अब एक माध्यम 
प्राप्त है जिसके द्वारा संकट काल्लीन अथवा अन्य असाधराण परिस्थितियों 
| को छोड़कर आप अपनी वाड्छित वस्तु को सहज 
स्वत! और 'स्वगामी! ही प्राप्त कर सकते हैं, झपने वाडिछत काये को 
“विनिमय-माध्यम के दो सुलभ बना सकते हैं। स्वगामी इस प्रकार कि 
आवश्यक विशेषष बह आपके बिना भी एक मनुष्य से दूसरे मनुष्य 

के पास, एक स्थान से दूसरे स्थान पर, सदा; 

निरन्तर गति से, पहुँच कर काये करता रहता है। अ्रथीत्‌ अब जीवन 
की आवश्यकता ओर विनिमय प्रेरणा में कोई साज्षात्‌ और तात्कालिक 
सम्बन्ध नहीं रहा । अब लोग अपने माल अथवा परिश्रम के बदले मुद्रा 
प्राप्त करते हैं जो विनिमय-माध्यम के रूप में प्रचलित होता है। बते- 
मान मुद्रा-बिधान के पूर्व भी विनिमय-माध्यम की चलन रही है ( कोड़ी 
अथवा बैल इत्यादि ) परन्तु आज की मुद्रा पद्धति ने विनिमय माध्यम को 
एक अत्यन्त विकृत और जटिल रूप दे दिया है। खैर, इस प्रश्न के 
विचार पर हम फिर आयेंगे, यहाँ हमें केवल यही समभना है कि अरब 
लोग जीवनावश्यकता की पूर्ति के लिए नहीं, बल्कि सिक्कों के लिए उत्पत्ति 
झौर कार्य करते हैं, या यों कि अब हमारे श्रम और उत्पादन का लक्ष्य 
जीवनावश्यकता की पूर्ति नहीं, पेसों की प्राप्ति पर अवलम्बित हो गया है। 


१२ ८ इस अस्वाभाविकता के साथ एक तीसरी पेचीदगी पेदा 

" होती है, उत्पत्ति और जीवनावश्यकता की पूर्ति के मध्य 

एक नवीन प्राणी की सृष्टि अनिवाय हो गयी है जिसे 'मिडिलमन” या 
दलाल कहना चाहिये। दुकानदार” या आढ्त वाले 

#मिडिलमन”. भी इसी वर्ग में आते हैं। आपका गुड़, उसका 

( दलाल ) कपास, तीसरे का गेहूं, चौथे का लोहा या जेवर-- 

सब लेते जाते हैं ओर सबको बदले में सिक्के अर्थात्‌ 

प्रचलित “विनिमय-साध्यम” देते जाते है. । हम इन सिक्कों को देकर समय तथा 
आवश्यकतानुसार किसी अन्य व्यक्ति या स्थान से अपनी मनोवाव्छित 
वस्तु को प्राप्त कर लेते हैं। इस प्रकार अरब जुलाहे को किसान की .या 
किसान को जुलाहे कीन बो आवश्यकता ही रह जाती है, न उनका 
पाश्य्परिक साज्ञात्‌ या सम्पर्क हो पाता है। दलालों की चख्न-चस्र और 
बाजारू चहल्न-पहल में बह पेसा लेता हे ओर उन्हीं पैसों के हेर-फेर से अपनी 
आवश्यकता पूरी: करता है। उत्पादक और खरीदार के साथ ही साथ 
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ज्ञोगों का सामाजिक परस्पर भी छिन्न-भिन्न हो जाता है। इस प्रकार 
हमारे विनिमय-माध्यम के “सवतन्त्र” और “स्वगामी” होने के कारण 
दुकानदार और महाजनों को उत्पादक और खरोदार--दोनों पर श्रपना 
घना साया फेल्ञाने का सुअवख॒र प्राप्त हो गया है। एक झोर तो लोगों को 
ऐसा माध्यम मिल जाता है जिसके द्वारा अत्यन्त सरलता पूर्वक अएल- 
बदल की कक-मकक या परेशानी उठाये बिना ही निष्कण्टक रूप से बह 
अपनी आवश्यकता पूरी कर लेते हैं, दूसरी ओर उत्पादक वर्ग को स्बतंत्र 
होकर अपने काये विस्तार में सहायता मिलती है। परन्तु अभी यहाँ बात 
ध्यान में रखने की तो केवल यह है कि इस माध्यम की उपरोक्त विशेषता 
के कारण चारों ओर लेन-देन का सौदा सहज ही गमे हो डठता है; कुछ 
भी दो, माल या मेहनत, कहीं भी, कैसे भी दो, कुछ कागजी या सिक्कों 
के टुकड़ों के हेर-फेर से काम बन जाता है। इस मुद्रा-विधान से श्रम और 
पूंजी, दोनों सन्तुष्ट हें; एक की परेशानी दूर होती है, दूसरे को शक्ति 
ओर सम्पन्नता का साधन प्राप्त होता है क्योंकि जितनी ही अधिक मुद्रा का 
वह मालिक होगा उतना हो उसका काय-क्षत्र व्यापक् होगा ओर इसी 
शक्तिशाली और सम्पन्न व्यापकता को आकठ्य ओर स्थायी बनाये रखने 
के लिए पूँजीपति श्रेणी-बद्ध होकर आयोजन और प्रचार करता है ओर 
श्रमिक वर्ग भी स्वाथ-बश उसीका समथन करता है। परिणामतः हमारा 
“साधन” ( माध्यम ) 'साध्य” ( आवश्यकता ) बन कर सबको आच्छा- 
दित कर लेता है; अमीर, ग़रीब, सेठ, साहूकार, मजदूर, किसान, राजा, 
रछु--सब पैसों के वशीभूत हो जाते हैं। 


१२ अब यहाँ आकर इस माध्यम का चतुथ खण्ड प्रारम्भ होता 
है--सरकारी नियमन। बिना सरकारी नियमन के मुद्रा- 

विधान के दूषित या भड्ढ होने का भय है, अतएवं सभी लोग सरकारी 
हस्तक्षेप का समथन करते हैं। अब सिक्कों पर 

सिक्कों प सरकारी सरकारी आधिपत्य स्थापित हो जाता है अर्थात्‌ 
आधिपत्य उत्पादन और जीवन आवश्यकता, श्रम और पूँजी 

के बीच विनिमय माध्यम रूपी डोर को पकड़े हुए 

सरकार हमारे जीवन-यापन पर भी क़ानून का अप्रत्यक्ष परन्तु प्रत्यक्ष से 
से भी प्रबल पञ्चा रख देती है। इसका एक प्रबल प्रमाण आपको अभी 
३९-४४ ई० युद्ध के परिणाम स्वरूप रुपयों की कमी और हमारी श्रार्थिक 
बेचेमी से मिला होगा । हज़ारों काम. रुकने लगे, बाज़ार में सौदा .मित्नना 
मी“कठिन दो गया, चारों ओर अजीब कोलाहल ओर हाहाकार का साम्राज्य 


[ २०० ] 


था। सरकार को विषश हो कर एक रुपये का काग़जी नोट चलाना पढ़ा; 
चाँदी के रुपये की मिलावट में भी हेर-फेर करना पड़ा ।# 


१ ३ ७ भाध्यम द्वारा समस्त विनिमय व्यवहार पर सरकारी 
* झआाधिपत्य होने का एक दुःखद प्रमाण भारतीय बिनिमय 
अनुपात ( १ शि० $ पें० ) ख्रे मिलेगा। माध्यम पर खरकारी आधिपत्य 
के कारण अन्तर्राष्ट्रीय बिषमता रुष्पन्न हो 
विनीमय माध्यमक्‌ , बत॑- जाती है क्‍योंकि बहुधा राजनीतिक कारणों बश ही 
मानस्वरूप श्र सामा- एक द्ैश फो दूसरे का मुहताज होना पड़ता है। 
जिक तथा अन्त- एक राष्ट्र स्वेच्छा-पूवंक दूसरे का आर्थिक जीवन 
राष्ट्रीय विषमता. दूभर कर देता है। ३९-४५ ई० युद्ध के पहिले भी कई 
देशों के सम्मुख ( जब कि उनका अन्य देशों से 
सम्बन्ध-विच्छेद नहीं हुआ था और उन देशों में यथेष्ट उपज भी थी ) 
विनिमय-माध्यम के अभाव के कारण जीवन-मरण फी समस्या खड़ी थी । 
विनिमय-माध्यम की इसी पेचीद्गी के कारण भयद्भुर सामाजिक विषमता 
ओर अंतराष्ट्रीय वैमनरव उत्पन्न हो जाता है। 

१३१ डा० ग्रेगरी इस कट्ु सत्य का जिक्र करते हुए हमारे नेत्रों 

* के सम्मुख एक शोचनीय चित्र प्रस्तुत करते हैं-- 
“चाय और रबर बाले अपनी उपज को घटाते जा रहे हैं क्योंकि मध्य 
युरोपिय देशों के पास पेसा ( सिक्‍के ) ही नहीं जिसे देकर वह उनकी 

उपज को खरीद सके ।”|: 


# एक रुपये के नोट की चलन में रिज़र्व॑ बेंक क्रानून का, युद्ध से स्वतत्त्र और 
पूर्व निश्चित आयोजन था, फिर भी उस स्थगित निश्चय को कार्य ूप देना ही उसका 
युद्ध से सम्बन्ध जोड़ देता है; कुछ भी हो, युद्ध की पेचीदगी या रिजञ्ब-बेंक क्रानून 
का पूर्व निश्चित उद्देश्य दोनों ही आर्थिक सक्कूट और “माध्यम” की पेचौदगी का 
प्रकाश करते हैं । खेर, इस प्रश्न तथा सिक्कों के “हपक” (0867 ) अज्ञ पर 
आगे चल कर विचार होगा | 

; रुपये की परिभाषा करते समय हम फिर उसके लाक्षणिक तथा श्रन्य अ्रनेक 
पहलू पर विचार करेंगे परन्तु एक बात यहाँ समझ लेना झ्ावश्सक है कि रुपये से 
अर्थ तोंबे के सिक्के, काग़ज़ के नोठ, हुए्डी श्रोर चेक इत्यादि, सोने चाँदी तथा 
अन्य धातुओं के सिक्के होते हैं। क्या इज्ञलैरट और अमेरिका जो माल दूसरे 
देशों से खरीदते हैं उसका दाम सोने की सि्षियों से ही चुकाते हैं ! नहीं; आखिर 
हुए्डी और नोटों का ही प्रयोग तो होत। है । फिर भला कुछ देशों के लिये उसी 
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१ ३२ इस प्रकार विनिमय विधान ओर उसके माध्यम की दूषित 
* पेचीदगियाँ इन अथ शात्तरियों के ही दिये हुए हमारे 
प्रचलित सिद्धान्तों पर भी आघात करना चाहती हैं; माँग और पूर्ति की 
व्याख्या ( 7,8छ ० ॥007870 8॥0 ४5779 ) मूठी दीख रही है । 
माँग भी है, माल भो है, पर लेने और देने वाले, दोनों, अपने-अपने स्थान 
पर निरीह ओर निष्क्रीय-से खड़े हैं। अफगानिस्तान को भारतीय कपड़ों 
की ज़रूरत है परन्तु बह भारतीय कपड़ों का दाम भारतीय सिक्कों से नहीं, 
काबुल के मेवों से चुकाना चाहता हे । परन्तु भारत 
क्‍.8 ४07 [200 8 पर 0 तो भारतीय सिक्‍के या सोना चाहता है । परिणामतः 
/.प ७ न तो भारत को मेवे प्राप्त होंगे न अफ़गानिस्तान 
७07१?श,९ को कपड़े । साधन ( माध्यम ) ने साध्य ( वस्तु ) 
का स्थान लेकर एक अजीब उलमन पेदा कर दी 
है। अब कपड़े और मेवों की माँग के लिए सिक्कों की माँग पेदा होती 
है। सिक्‍कों के अभाव में जीवनावश्यकता का अभाव और अन्त में लोगों 
का जीवन कृत्रिम पैराये में ढलने लगता है। इस माध्यम का एक और परिहास 
जनक उदाहरण लीजिये-- 
“पत्रकारों ने कुस्तुन्तुनिया के सबे श्रेष्ठ होटलों में पौण्ड के भाव से 
( नाम पर ) इतने सस्ते में बसर किया जो इस प्रकार सस्ते होने के लिए 
हास्य-जनक था ।” 
१ ३ ३ अभिप्राय यह कि विनिमय-माध्यम के सरकारी, रूप ने 
* वस्तु पदार्थ के मूल्य को बिल्कुल कृत्रिम और निराधार-सा 
बना दिया है। और यदि परिणाम स्वरूप मनुष्य-मनुष्य, समाज ओरे राष्ट्र 
में अनुचित विषमता उत्पन्न हो गयी है तो आश्रय नहीं बल्कि इसे सरकारी 
देन ओर प्रचलित माध्यम-सिद्धान्तों का ही फल समज्ञना चाहिये । 
१ २ "2 इसी विचार धारा को आगे बढ़ाने के लिए यह दुहराना 
* पड़ता है कि अब लोगों के सम्मुख यह प्रश्न नहीं कि 
कितने गज़ कपड़े के लिए कितने सेर गेहूँ या जौ अथवा कितने अन्न के 
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सुविधा का भ्रभाव क्‍यों हो जाय ? स्पष्ट उत्तर है कि हमारे विनिमय विधान भोर 
उसके माध्यम का वर्तमान रूप । इसी उलमान से बचने के लिए भारत सरकार के 
व्यवसाय मन्त्रो सर जुफ्रउल्ला खाँ ने “बाटर” ( वस्तु से वस्तु विनिमय ) का प्रस्ताव 
किया था। जर्मनी के अर्थ मन्त्री डा० शाँट ने इसी नीति का प्रयोग करके जमेंनी 
को श्रर्थिक विनाश से बचाने का जबरदस्त आयोजन किया था । 
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लिए कितना परिश्रम करना होगा, बल्कि प्रश्न यह है कि सिक्कों की अमुक 
संख्या के लिए कितना परिश्रम या कितनी वस्तु देनी होगी। पारस्परिक 
व्यवहार में भी अब एक किसान दूसरे से यह कहता हुआ बहुत कम देखा 
जाता है कि--भाई मेरे खेत में चार दिन सिंचाई करा दो में तुम्हारे खेत 
में चार दिन गुड़ाई करा दूँगा। वह अब कहता है 

सिक्के ओर कि--“चलो हमारे खेत में पानी चला दो, दो 
जीवनावश्यक्ता.. आने पेसे दे दूगा।” श्रम ही नहीं, उत्पादन भी 
“पैसों के लिए” हो रहा है। कल वाला किसान 

जो गेहूँ जो या तूर की पेदावार करके अपनी तथा सामाजिक आवश्य- 
कताओं की पूर्ति का उत्तरदायित्व सम्भाले हुए था आज वही जो, गेहूँ या 
तूर की अपेक्षा गन्ने की फसल पर उतर आया है और चीनी की मिलें उसकी 
खड़ी फ़सल को लेकर तत्काल पैसे दे देती हैं; इस प्रकार वह अनेक भंमटों 
से बचने की तो सोचता ही है, पेसे भी उसे अधिक मिलते हैं; अब उसका 
लक्ष्य पैसों पर है.न॒ कि जीवनावश्यकताओं पर | विशेष बात यह स्मरण 
रखने की है कि उसने पेसों के लोभ में मिल वालों की इच्छा और आयश्य- 
कतानुसार गन्ने बोया है इसलिए अब मिल वालों की न्यूनाधिक खपत 
ओर बिक्री पर उसकी उपज, उसके कार्य-क्रम निर्भर हैं, उन्हीं की मर्जी 
ओर व्यवस्था पर उसे जीना-मरना पड़ता है |# यही नहीं, बल्कि यह भी 
समभने की बात है कि अब वह गुड़ या गेहूँ देकर जुलाहे से कपड़े नहीं 
प्राप्त कर रहा है बल्कि मिल से पैसे लेकर क़रबे वाले दूकानदार से अपने 
लिए चीज़ें मोल ले रहा है। उसी एक गाँव के जुलाहे और किसान, मोची 
ओर ठाकुर की पारस्परिकता नष्ट हो गयी है। इसमें वह रेल, पुलिस, 
जहाज, चुज्ी या इनकम टेक्स के साथ ही दूकानदारों का मुनाफा भी चुका 
रहा है। इन्हीं बातों से भूख और लाचारी का बिस्तार हो रहा है। इस 


७... ८ नना--८ »०टीय चल 7, 





#* 0 श्िप6' ज़0 ०५॥9०3/88 (०069 (7'0.8 407' 806068, 
8 ॥]0 0९॥९४७ ॥]9870 8007"ए |]&00प्र'0',. !॥7 4806 ॥06 |9]08 
ए[0॥ 9/8 2।ए९॥ प्‌ 00 4686 0'0]08 8।'8 [0700078&)]ए [७ 
0!)6 440॥07"9, छ700 70878 ॥8 79877007"'8 ए0फा!९2 0०॥ 
0686 /08 87.6 ॥॥8॥786] 768 48060/"ए |9000'88, ॥॥69 
]0086 0007 ॥70070867090706, ॥6ए ॥976 70 098॥'28/7॥72 
00९, 300 ॥॥6ए, 80 (6 ]0ए़680 07 7शंपाप$?--२, (७, 


77979 90709, ।70प्र&79] 9प/"ए९ए ७०77॥066 #09[00॥, 
एशरन | जछतती. | 2 #£. 





[6२०३ ] 


प्रकार साधन को साध्य, माध्यम को उद्देश्य समझ लेने का फल यह होता 
न | है कि हमारा सामूहिक जीवन, हमारा सामाजिक 
पतमान मुद्राविधान संघटन अब पारस्परिक श्रम और सहयोग पर अव- 
ओर विनिमय-माध्यम लम्बित नहीं, पैसों के सहारे रोग, दुःख और 
का श्रप्राकृतिक आधार अभाव के एक विचित्र गोरख-धन्घे में उलमा हुआ 
लड़खड़ा रहा है। इसका तात्पय्य यह कि पारस्परिक 
श्रम और सहयोग के ढीले पड़ जाने से सारे सामाजिक बन्धन ढीले पढ़ 
गये हैं, स्वाथे, अनाचार ओर साम्प्रदायिकता ने घर कर लिया है। सारांश 
यह कि वतमान मुद्रा-विधान ओर विनिमय-माध्यम का आधार अप्राकृतिक 
हो जाने के कारण समस्त संसार का जीवन सद्डूटमय हो उठा है। कहलाने 
के लिए अर्थ-शाख्र के अनेकों महा विद्वान और धुरन्धर परिडत समस्या 
का हल करने में सिर-पन्नी कर रहे हैं परन्तु उनके द्वारा हमें कुछ बढ़े-बढ़े 
लाक्षशिक और अज्ञय शब्दों के सिवा अधिक प्राप्त होता नहीं दीखता। 
आधिक “सद्डुट” ( (!88 ) “इनफ्लेशन” ( ]॥7900॥ ) 'डिफ्लेशन' 
((004॥0॥ ) “एक्‍्सचेश्ज डिसलोकेशन” (॥50॥॥8788 )8|00४॥0॥) 
तथा आर्थिक अवरोधन” ( ॥00070770 8]00/906 ) के घातक 
शिकझ्ञे समस्त संसार का प्राणान्त कर देना चाहते हैं। फिर !-हमारे 
इस महत्व पूर्ण अध्याय की प्रश्नात्मक भूमिका समाप्त हुई, अब इसका 
उत्तरात्मक प्रकरण प्रारम्भ होता हे । 


(२) 
१३५. प्रत्येक प्राम में विभिन्न पेशे के लोग रहते हैँ; आज ही 
नहीं, पहले भी लोग इसी प्रकार बसे हुए थे। श्रन्न, वस्र, 
जेबर, जवाहरात, शिक्षा, कला और कारीगरी, ओपषधियाँ तथा अब्न-शब्र 
की पूर्ति प्रत्येक गाँव, प्रत्येक नगर, न्यूनाधिक 
पारस्परिक अदल-बदल रूप में स्वयं करता था। एक को दूसरे का बहुत 
द्वारा जीवनावश्यकताश्रों ही कम मुहताज होना पढ़ता था; कम से कम 
की पूर्ति प्रत्येक क्षेत्र सन्तुष्ट ओर स्व-सम्पन्न था। पारस्प- 
रिक अदल-बदल द्वारा अनेक आवश्यकताओं को 
पूर्ण कर लेना उसके लिए सरल-सी बात थी। यह नहीं कि हम बसे हें 
काशी में और हमारे बच्चे अँग्रेजी बिस्कुट या हॉलेएण्ड की बोतलों पर पल 
रहे हैं। कहलाने को हम हिन्दुस्तानी हैं पर हमारा तन जापान के नकली 
रेशम से लदा पड़ा है, हमारी चाय जावा की चीनो' बिना मीठी ही नहीं 
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होती । परिणामतः “वस्तु विनिमय” के स्थान में हम “विनिमय-माध्यम” का 
एक अस्वाभाविक सूत्र प्राप्त करने के लिए बाध्य हो जाते हैं । 


१३६ यह कहा जा चुका है कि विनिमय द्वारा मनुष्य अवकाश, 

* अधिक सुविधा और सम्पन्नता ही नही, सामूहिक सह- 

योग और सामाजिक जीवन को भी सुलभ बनाता है। यह भी दशया गया 

है कि अब वह विनिमय से “विनिमय-माध्यम” 

विनिमय-माध्यम! शब्द पर उतर आया है। “विनिमय-माध्यम” शब्द का 

का स्पष्टीकरण बार-बार प्रयोग करते समय हमारा लक्ष्य वर्तमान 

मुद्राविधान पर ही है, जिसमें सिक्के, करेन्सी 

नोट आदि, बेंक-चेक, हुस्डियाँ तथा ट्र ज़री-बिल इत्यादि को सम्मिलित कर 
लेना चाहिये । 


१ ३७ पहिले सिक्कों से प्रारम्भ कीजिये । इस सिलसिले में 

* मनुष्य के राजनीतिक विकास पर ध्यान देना होगा जब 

वह 'राजा और प्रजा' की परिधि में घिरा हुआ था। यह हमारी उस 

प्रारम्भिक (/777776 ) अवस्था का परिचायक 

मनुष्य का रुजनीतिक है जब एक बलवान पुरुष (सर्दार या सरगना) 

विकाप् अनेकों को परास्त करके उन्हें गुलाम बना लेता था 

ओर उनके द्वारा खेती तथा व्यापार विस्तार में 

सहायता प्राप्त करता था। काल-कालान्तर के नित्य व्यवस्थित बिस्तार द्वारा 

उसने साम्राज्यवाद ( ।॥/९7०॥87) ) का रूप धारण किया। छोटे 

से बड़ा, बड़े से ओर भी बड़ा ओर उसी बड़ृप्पन से विवश होकर सामूहिक 
संघषे, छीन-ज्ञपट तथा एक दूसरे पर आक्रमण होते रहे । 

“कलयुग ने बड़ों को विशेष रूप से बड़ा ओर शक्तिशाली बना दिया 
ओर वह साधनाधीश ( )(४४(७/ ० ४ ०४॥॥७ ) बन बेठे हैं। संसार का 
सम्पके जटिल हो जाने के कारण लोगों की पारस्परिक लेन-देन भी बढ़ 

गयी है ओर इसे निरन्तर गति से बढ़ती रहने के 

मुद्दा ( विनिमय-माध्यम ) लिए “विनिमय-माध्यम” को विस्तार देते जाना 
की व्यापक मांग ही ( भले ही उस खच्छुंद विस्तार में अनाचार 

. और उलमनें पेदा हो गयी हैं) हमारे शासक 

प्रभुओं को अभीष्ट हो गया है क्‍योंकि मशीनाश्रित व्यवस्था के अन्तगेत 
पूँजी में केन्द्रिया का समावेश हो गया है और पूँजी का अर्थ है मुद्रा 
( विनिमय-माध्यम )। मुद्रा के लिए सभी लालायित हैं और वह पूँजी- 
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पतियों ( साम्राज्यवादियों का परिवर्तित रूप ) के हाथ में हैं, अर्थात्‌ असंख्य 
लोगों पर थोड़ों का सहज ही प्रभाव स्थापित हो जाता है। 
१३८, तो हुई मुद्रा ओर उसकी प्ररणा शक्ति; अब उसके 
प्रादुभोव और रूप-नानात्व पर ध्यान दीजिये । 
विनिमय के साथ ही ब्यों-ज्यों वस्तु-पदार्थ का साम्पत्तिक रूप जदिल 
होने लगता है विनिमय-माध्यम को जटिलता भी 
सम्पत्ति के उत्तरोत्तस गृह होती जाती है। करोड़ों मन गड्भाजल हिमा- 
पेचौदगी के साथ. लय से निकल कर हिन्द्‌-सागर में बह जाता है; 
विनिमय माध्यम की जिसकी जितनी इच्छा हो घर ले जाये, नहाये, 
जटिलता । धोये, भोजन बनाये; कोई पूँछ-ताँछ नहीं, कोई 
रोक-टोक नहीं ; इसलिए उसका कोई मूल्य भी नहीं । 
परन्तु जब दक्तिण भारत में उसकी शीशी और बोतलें परिश्रम और पुरु- 
पाथ के साथ पहुँचानी पड़ती हैं तो निस्सन्देह गज्जाजल का मूल्य लगने 
लगता है और वही स्वतन्त्र-मूलहीन वस्तु अब सम्पत्ति के रूप में प्रकट होती 
है, ठीक उसी प्रकार जैसे बंद घर में हवा का सुखोपभोग करने के लिए 
बिजली के पंखे द्वारा प्राप्त हवा का मूल्य स्थिर हो जाता है। अब वही 
हवा और वही पानी साम्पत्तिक रूप में हमारे सम्मुख आ रहे हैं। नहरों 
में सिंचाई करने वाले, पेतागारों में बटुरकर बिजली पेदा करने वाले या 
बोतलों में बंद होकर दक्षिण भारत पहुँचने वाले गद्ना के सख्वित जल के 
समान यदि हवा का भी आयात-निर्मौत प्रारम्भ हो जाय तो वह भी 
निश्चित रूप से सम्पत्ति की गणना में आ सकती है। सम्पत्ति की इस 
बढ़ती हुई पेचीदगी के साथ स्वभावतः माध्यम को जटिलता बढ़ती जाती 
है, विशेषतः वतेमान युग में जब कल्-कारखानों के द्वारा सम्पत्ति के 
केन्द्रित उत्पत्ति पर कुछ थोड़ों का ही आधिपत्य हो जाता है ओर वह लोग 
उसके सदुपयोग और दुरुपयोग का स्वेच्छानुसार सम्वालन करते है। इस- 
लिए एक ऐसे माध्यम की आवश्यकता अनिवाय हो जाती है जो लेन-देन 
के लिए सदा सुविधानुसार तैयार रक्खा जा सके। सिक्‍के पहले भी थे 
परन्तु अब उनको सदा सुरक्षित रखने की आवश्यकता अनिवाय हो गयी 
है, क्योंकि बंचने वाले केन्द्राधिपति बन जाने के कारण “माँग ओर खपत” 
के अन्तर्गत नहीं रहे, माँग और खपत को ही अपने मनोवाब्छित इशारों 
पर पैदा कर रहे हैं। माल रहते हुए भी नहीं बेंचते, बेंचकर उसके मूल्य 
को किसी सुअ्वसर के लिए रख छोड़ते हैं; अपने धन और सम्पत्ति को 
वह सेच्छानुसार जहाँ उन्हें अधिक गुल्लाइश, अधिक मुनाफा दीखता 


६. श्र 


है, लगाते हैं ; भारत का धन जापानी मिलों में, जापान का धन अफ्रीका 
के जड़लों में, अफ्रीका का सोना अमेरिका के बेंकों में, अमेरिका की रूई 
चीन की बाजारों में खप रही हें ओर वह भी विचित्र रोक-थाम और 
ब्यावसायिक चालों के साथ | कहने का अभिप्राय, मुद्रा अथोत्‌ विनिमय- 
माध्मम में स्थायित्व का गुण होना परमावश्यक हो 
विनिमय-माध्यम में. गया है ताकि वह वर्षों तहखानों में दबे रहने पर 
स्थायित्त का गुग. भी खराब न हो सके | फल वाला शाम तक अंगूर 
परमावश्यक है। की टोकरी खाली न कर ले तो उसका माल खराब 
हो जायगा ओर बात उत्तकी जीविका पर भी आ 
सकती है। उसी प्रकार किसान और जुलाहे को भी शीघाति-शीघ्र 
अपना माल खपाना चाहिये वरना उसकी सुरक्षा कठिन हो जायगी और 
और यदि लम्बी रक्ता करनी पड़ी तो वह बे-्मोत का मरा। परन्तु सिक्‍कों 
को जब तक मन चाहे दबाये रखिये ओर फिर भी वह आपको योजना- 
नुसार कार्य करेंगे। लघुलपेट ( ?१7५१०० ) तो यह है कि सिक्कों के इस 
सथायित्व ने ही संसार की व्यवस्था को श्रष्ट कर दिया है। लोगों को 
मनमाना खर्च करने का अवसर मिलता है, और वह अपने खच्‌ में 
समाज तथा राष्ट्र की आवश्यकताओं को सुगमता पूषंक नज़र अन्दाज 
कर जाते हैं । 

१३६ सिक्कों का यह दोष विशेष दुःखदायी तब बन जाता है, जब 
* वह छोटे से बड़ा और बढ़े से भी बड़ा करेन्‍्सी और बैंक 

नोट चेक, ट्रेजरी बिल, ड्राफू और हुण्डी बन जाता है। 


१९० विनिमय के लिए एक सरल से माध्यम का होना दोष युक्त 

* नहीं होता बशर्ते कि उनका अद्डभित मूल्य ( 2800॥778- 

(078 ) अधिक न हो। छोटे-मोटे सिक्के ( पैसे, एकन्नी, दुअन्नी, 
चवन्नी तथा अठन्नी, पेनी या सेन्ट आदि) 

आधिक रोग मूलतः अधिकतर जीवन के देनिक व्यवहार में ही काम 
माध्यम-विधान से ह आते हैं; इन्हें बटोर कर जमा रखने या व्यावसायिक 
उलट-फेर में बहुत कम काम लिया जाता है। परन्तु! 

रुपये, शिलिह्ल, करेन्‍्सी या बैंक नोटों द्वारा बढ़े 

बड़े सौदे होते हैं, एकत्रित करके वैयक्तिक कोष तैय्यार होता है, चोर बाज़ार 
का सम्ालन किया जाता है जिनका हमारे आर्थिक अस्तित्व पर बहुत बड़ा 


! इस्र पर अ्रध्याय के अन्त में विशेष टिप्पणी देखिये । 
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प्रभाव पढ़ता है, समाज में आर्थिक विषमता उत्पन्न हो जाती है, कहीं 
धनाधिक्य, कहीं धनाभाव खड़ा हो जाता है ओर परिणामतः नाना प्रकार 
के रोग और व्याधियाँ उत्पन्न होकर हमें त्रस्त करने लगती हैं। संसार का 
प्रत्येक आर्थिक रोग मूलतः इस प्रकार के माध्यम-विधान से ही उत्पन्न 
होता है। केवल दो-चार उदाहरणों से ही बात स्पष्ट हो जायगी ओर हम 
बिना किसी विवेचन के भी विवज्षित विचार-विन्दु पर पहुँच सकेंगे - 

( अर ) आप किसी देहाती को एक रुपया देकर दस सेर गेहूँ खरीदते 
हैं। वह चुपके से आपको गेहूँ देकर आपका रुपया लेता है, क्योंकि 
वह जनता है कि उसी रुपये को लौटाकर वह अपना तन ढकने के लिए 
जुलाहे से कपड़ा ले सकता है, सुनार को देकर अपनी स््री के लिए नाक 
की लोंग ख़रीद सकता है। आप किसी से दो-चार दिन काम कराकर उसे १) 
दे देते हैं, ओर वह अपने परिश्रम के बदले आप से प्राप्त रुपये के द्वारा 
अपने अन्न ओर वस्ल की व्यवस्था करता है। किसान, जुलाहा या मजदूर, 
आपके रुपये को देकर अपने बीमार बच्चे के लिए दवा खरीदते हैं और 
वह दवा केनाडा या इद्जलेणड से आयी है। दवा वाला डाक्टर कैनाडा 
से माल मेंगाने में आपका ही रुपया इस्तेमाल करता है। परन्तु कैनाडा 
वाले आपका रुपया वैसे ही नहीं स्वीकार कर लेते जेसे हम और आप । 
केनाडा वालों का दाम तो कैनाडा के ही सिक्कों में चुकाना पड़ेगा और 
आपके सिक्कों का मूल्य उनके लिए उतना ही हे जितनी उसमें वास्तविक 
द्रव्य हैं। आपके रुपये या नोट में कितनी चाँदी या काग्रज़ है ? बेशक 

आपकी सरकार ( जिनके नाम से आपके सिक्के 

कक कस को चल रहे हैं ) अपने 'मेटेलिक रिज़बे या “करेन्सी 

दि बेकिज्” द्वारा आपके सिक्कों की ज़मानत करती 

है और आपके यह सिक्के ( ।'०॥०॥ '(०॥०५ ) सरकारी निश्चित दर पर 

ही स्वीकार कर लिये जाते हैं और यदि आपकी सरकार सुदृढ़ और विश्वस- 
नीय हुयी तो आपके सिक्के निर्विरोध स्वीकर भी होते रहते हैं ।+ 


कक ऑतज++-++ चल ..ल्‍६ ००००७०५०००७». 


* सरकार की दुबलता श्रथोत्‌ उसके रिजर्व” ओर “करेन्सी बेकिन्” की 
कमजोरी से दशा कैश्नी शोचनोय दो सकती है--अपने डा० प्रेगरी के तुर्की सम्बन्धी 
उपरोक्त उदाहरण तथा भारत सरकार की बंड़े नोटों की “रही करण” आज्ञा की पारि- 
णाम्रिक पेचौदगियों से देखा द्ोगा। विनिमय में दी नहीं, यों भो जितना माल या 
परिश्रम आपने दिया, उसके बदले में आपको प्राप्त सिक्के में उतनी ही द्वव्य नहीं 
रहती । समय पढ़ने पर आप कह सकते हैं कि श्राप ठगे गये, श्रापक्ो धोश्ला दिया 
गया, क़म्तदन नहीं, ग़लत तरीकों के कारण । 
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परन्तु इसमें वास्तविक पेचोदगो क्या होतो है ? | एक ओर जैसा अभी 
कहा गया है, घताधिक्य और धनाभाव की दोवार खड़ी होती हे और 
डप्ती विषमता के आधार पर प्रलयंकारी व्यावसायिक चालें, आर्थिक उलट 
फेर ओर समाजिक बवरण्डर पेदा किया जाता है, 
मुद्रु विधान को परि-. दूसरी ओर कैनाडा की माँग हे कि उसके माल के 
वर्तनीय परिस्थितियों कौ बदले उसे उतनी ही चाँदी या सोना मिलना चाहिये । 
नई परेशानियाँ । कैनाडा में एकत्रित आपके सिक्के भारत लोटाये 
जायें और फिर यहाँ से उतनी ही चाँदी या सोना 
भेजा जाय, इसमें कुछ खच होगा अर्थात्‌ आपके सिक्‍कों का कैनाडा को 
चुकता पाने के लिए कुछ बटटा देना पड़ा। बस इसी सिद्धान्त पर एक देश 
का दूसरे देश के सिक्के से विनिमय-दर स्थिर होता है जो परिवतेनीय 
परिस्थितियों का अपेक्षित होने के कारण नित्य नयी परेशानियाँ उत्पन्न 
करता रहता है। यह दूसरी बात हे कि अधिकांशतः सोना या चाँदी नहीं 
लौदाना पड़ता परन्तु वह व्यावसायिक विधान और पाररिपरिक सममोता 
हमारे प्रस्तुत माध्यम प्रश्न से प्रथक्‌ की बात है। 
( व ) यहाँ से हम तनिक और आगे बढ़ते हैं। हमने अभी-अभी यह 
५ समभने की कोशिश की है कि “बैदेशिक व्यापार 
मुद्रा ही सवं्यापी क्रम: की आर्थिक पूर्ति” के लिए ही हमें “देश-देश की 
शक्ति है। मुद्रा का विनिमय-दर” स्थापित करना पड़ता है 
परन्तु वैदेशिक व्यापार छोटे-छोटे सिक्कों द्वारा नहीं 
बड़े-बड़े काग़ज़ी नोट और अन्य महाजनी युक्तियों से ही चलता है। मुद्रा 





। सिक्‍कों में यदि उतनी ही धातु द्वो जितना मूल्य उन पर श्रद्धित द्वोता है तो 
सिक्कों के बनाने ओर चलाने का खच सरकार पर जबदंसस्‍्त घाटे के रूप में पड़ेगा 
अतएव हसे पूरा करने के लिए सरकार घप्िकक्‍कों के धातु में अनुपाततः कमी करके 
काम चला लेती हैं। दवोना तो चाहिये कि सरह्ार इस खर्च को सावजनिक कोष 
से पूर्ति करे जेसे सढ़क और सराय बनाना सरकारी धम है। मेरे इस विचार का 
समर्थन कई अन्य विद्वानों के द्वारा भी होता है। इतना द्वी नहीं, श्रभी कुछ दिन 
पहले अमेरिका में “स्वणे-सनद” ( (30]0 (९7४708॥8 ) की चलन भी थी। 
यह ध्षनद होते तो बतोर नोट के ही थे पर इच्छा होने पर आप सरकारी खजानों से 
उतना ही सोना ले सकते थे। परन्तु संघ्ार की व्यावस्तायिंक पेचोदगियों में पढ़कर 
उस प्रथा को रह करना पढ़ा ओर दहमें संत्तार के समस्त मुद्रा-विधान को पोच समझ 
कर उसी पर स्रप्रमाण जोर देने का साहस होता है जिसकी ओर में आपको ले 
चह् रहा हूँ । 
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के इस पहलू को समभने के लिए यह स्मरण रखना परम आवश्यक है कि 
आाज-कल “रुपया”--जिसे अंगरेज़ी में मनी ( )[0769 ) कहते हैं केवल 
चाँदी के सिक्कों, सोने की मुहरों या काग़जी नोटों को ही नहीं, बल्कि उन 
तमाम युक्तियों को कहते हैं जिनके द्वारा हम कुछ वस्तु-पदाथ या शक्ति मोल 
ले सकके हैं--संक्षेप में, रुपये को “क्रय-शक्ति” 

क्रय-शक्ति का विधायक ( ?77०0॥88॥78 ?09७० ) कहना चाहिये। 
यहाँ इस बात में उल्कने की न तो आवश्यकता 
है, न ही वह हमारे प्रस्तुत विषय का कोई अनिवाये अड्ग है कि इस “क्रय- 
शक्ति” का विधायक कुछ पूँजीपतियों का गुट ओर सत्ताधारियों का समूह 
मात्र है ओर सबेसामान्य को उन्हीं के जाल में फँसे हुए जीना-मरना पढ़ता है । 
हमारे इस मुद्रा ( 2०08 ) का, चाँदी की छोटी चवबन्नी या कागज 
. का हज़ार नोट--जिनमें उतनी ही द्रव्य नहीं जितन 
मुद्रा का रूपक अस्तित्व के लिए वह प्रचलित हैं--आस्तित्व प्रमुखतः “रूपक” 
ओर सरकारी अपेज्ञा ( प७४९॥ ) होने के कारण वह प्रचलित सरकार 
या व्यवस्था का परमुखापेक्षी हे ओर उसी के साथ 
या उसी की इच्छा पर उसका मूल्य राई से पंत और पवत से राई हो 
सकता है अर्थात्‌ हमारी मुद्रा कोई वास्तविक वस्तु नहीं, केवल्ल एक सरकारी 

आज्ञा है जो सहज ही बन-बिगड़ सकती हे#। 

१०१ हर हम मुख्य बात यह समभने की चेश्टा कर रहे हैं कि 
०  वेदेशिक व्यापार, जिसके परिणाम में हमारा देनिक 
जीवन उल्लटता-पल्नटता रहता है ओर जो “स्वदेशी” आदर्श के मान्य हो 
जाने पर भी वतुलाकार विस्तार-क्रम में अनिवाय हो 
हुए्डियों की विशेषता जायेगा, बड़े-बड़े काग्रज़ी नोट, चेक और हुर्डियों 
और सरलता से ही चलता है। इनमें भी हुण्डियां, सरकारी हों 
या महाजनी, विशेष महत्व रखती हैं क्योंकि अधिक 
सरल और स्वच्छन्द होने के कारण वह अधिक प्रचलित हैं। मूलतः 
( ["प70977679)|7 ) हुण्डियों को दो अजनबी व्यापारियों के बीच 


# भारत सरकार का नोटों के सम्बन्ध में ४६ का 'काला-क्रानून! इसी बात का एक 
सचित्र प्रमाण है। वास्तव में देखा जाय तो बड़े-बड़े नोटों के चलन में सरकारी सवा 
श्रौर सुविधा ही प्रधान है क्योंकि सरकार को बिना किसी विशेष खच्चे के बहुत ही बड़ी 
“क्रय-शक्ति” प्राप्त हो जाती है जिसके लिए उसे क़र्ज़ या टैक्स का सहारा नहीं लेना पढ़ता | 
श्रतएव हम कह सकते हैं कि इनके आए्तित्व में कोई लोक हित नहीं, विशेषतः जब कि 
हम देखेंगे कि इनके बिना हमारा जीवन-व्यापार अधिक सुगम और सुदृढ़ हो सकता है। 
२७ 
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लेन-देन की एक व्यावसायिक युक्ति कहना चाहिये। सम्प्रति हम 
हुण्डियों का महाजनी वर्णन न करके इतना ही कहना यथेष्ट समभते हैं 
कि इनके चतुर हेर-फेर तथा व्यावसायिक सद्वालन 'के द्वारा हमें नित्य 
प्रति बहुत सी मुद्रा या द्रव्यादि ( सोना चाँदी आदि ) यहाँ से वहाँ नहीं 
करना पड़ता परन्तु इसका अथ यह होता है कि जिसको तुरन्त पेसा मिलना 
चाहिये उन्हें अपनी भरपायी के लिए महीनों भी प्रतीक्षा करनी पढ़ जाती है। 
१९ २ जो पेसा आज मिलना चाहिए वह यदि छः मास के पश्चात्‌ 
* मिले तो प्रचलित महाजनी के अनुसार ६ महीने का सूद 
भी उसूल होना चाहिए। या यों कि जब भारत को हुण्डी श्रमेरिका वाला 
लेता है तो वह यह भी सोचता है कि हुण्डी का 
विनिमय की विषमता अ्रद्धित मूल्य भारत से भरपाने के लिए खचे और 
समय लगेगा; उतना मूल्य हुण्डी की रक़म से कम 
हो जाना चाहिये। बस, इसी सिद्धान्त पर व्यावसायिक समभोतों का जाल, 
विनिमय दरों की विषमता, तथा अनेक आर्थिक उलट-फेर होते रहते हैं 
ओर हम नित्य बाज़ारू उतार-चढ़ाव के शिकार होते रहते हैं । 
सूक्त्म दृष्टि से कागजी नोट तथा बेंक़ के चेक और हुण्डियाँ--इसी 
श्रेणी में आ जाते हैं और इन सबने मिलकर घातक उलमनें पेदा कर दी 
हैं, विनाशक स्ट्रेबाजी ( 57०८प७४४०० ) को जन्म लेने का यहीं 
कुअवसर प्राप्त होता है। यह सामूहिक सह्ेबाजी संयुक्तरराष्ट्र जेसे देश की 
भी साम्पत्तिक धुरी को तोड़ सकती हे ।# 
इतना सब समभ लेने के पश्चात्‌ अब हम सुरक्षित रूप से अपने उद्देश्य 
की ओर आ सकते हैं। 


(६ ३ ) 
१९ ३ हमने यह मभली-भाँति समझ लिया है कि समस्त संसार 
* के प्रचलित विनिमय-माध्यम शत-प्रति-शत दूषित॑ हो गये 


# संयुक्त राष्ट्र के सन्‌ ३२ के महाजनी सझ्कूट ( 30078 (7788 ) का 
इतिहास देखिये । 

'' इस वाक्य का प्रयोग करते समय हमारे सम्मुख श्रन्य कथित या अकथित 
बातों के साथ ही रूपक मुद्रा (7086४ 6०78 ) की अ्रनिवार्य व्यापकता 
( 7788800)6 7800777%8706 ) और उसकी पारिणामिक उत्पीड़ा 
( १९४०)६७78॥ &027768 ) विद्यमान है परन्तु हम फिलहाल उसके उल्लेख को 
यहाँ आवश्यक नहीं समभते हैं। 
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हैं और परिणामतः उसका मुद्रा-विधान गलत रास्ते पर पहुँच गया है। 

यही नहीं कि उसमें सुधार की आवश्यकता है, बल्कि 

(ुद्रा विधान! और “वस्तु-विनिमय” ( 397767 ) द्वारा एक मौलिक 

वैस्तु-विनिमय! का आधार प्रदान करके उसमें आमूल परिवतेन की 

श्रामूल परिवतेन आवश्यकता है। परन्तु हम वस्तु-स्थिति ( [8008 ) 

अत्यावश्यक की भी उपेक्षा नहीं कर सकते क्योंकि कोरे आदशे- 

बाद से दुनिया की गाड़ी नहीं चला करती । बस्तुतः 

भूत और वतमान के मध्य एक सामझ॒स्यात्मक मार्ग निकालना ही श्रेयस्कर 
दीख रहा है, अतएवं हम चाहते हैं कि-- 


( अर ) प्रत्येक गाँव या शहर में एक सुट़ और सुसड्गठित पंचायत हो 
जो “प्रजात्मक” आधार पर उस गाँव के ही समस्त व्यक्तियों द्वारा 
निर्वाचित तथा गाँव के सुशिक्षित और अनुभवी लोगों द्वारा सब्लालित हो 
ओर उसके हाथ में स्थानीय शासन के निमित्त आवश्यक शक्ति भी हो 

ताकि वह अपने निणयों को छोगों पर लागू करने 

प्रजात्मक सहयोगी बंक! में समर्थ हो सके। ऐसी शक्ति-शाली और सुव्य- 
वस्थित पंचायत के अन्तगत प्रत्येक स्थान में एक 

“सहयोगी बेड” ( (१0-0/०७४ए० 387/ ) होना चाहिये। पंचायत 
का कतेव्य होगा क वह अपने क्षेत्र के प्रत्येक व्यक्ति को परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार श्रम और उपाजेन पर वाध्य करे और साथ ही साथ 
असमथथ लोगों को उपाजन का साधन देकर उनसे आवश्यक उपाजन 
कराये। बेझ्ूू का काय होगा कि ऐसे श्रमिक समुदाय का महाजन बन कर 
उनके जीवन संघषे को सुगम बनाये । बेड्ढू को लेन-देन द्रव्य और मुद्रा 
से नहीं जीवनावस्यकता से चलेगी। यह बेड जुलाहे का कपड़ा, किसान 
का अ्न्न,& सुनार के जेवरात, लुहार के सामान, चित्रकार की कल्ञा 
कीर्तियाँ उसी प्रकार लेकर जमा करेगा जैसे रुपये या करेन्सी नोट और 
उसी प्रकार छोगों को आवश्यक वस्तु देगा। इन बेड्डीं का आवश्यक सूद 
या मुनाफा मुद्रा के रूप में नहीं, वस्तु-पदार्थ के रूप में ही होगा। हमें 
इन प्रस्तुत बेझ्ों को सहयोगी--संस्था ( (१०-09०/80ए७ 50000४68 ) 
ओर सहयोगी बेड ((१०-०0.७०7७४४ए० 397]78) का समिश्रण रूप स्थापित 
करना होगा। किसको, कैसे, कितना, कितने समय के लिए, कितने सूद 
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पर, किन श्रमाणों पर कर्ज देना चाहिये--यह सब आवश्यक हेर-फेर के 
साथ महाजनी कानून ओर प्रथा के अनुसार तय कर लेना होगा । 


(ब ) उपरोक्त ( पंचायत और बेड ) विधान के पश्चात्‌ बहुत कम को, 
बहुत कम पैसों की आवश्यकता पड़ेगी। वहाँ केवल यही नहीं कि एक 
वस्तु ज्ेकर दूसरी दी जायेगी बल्कि परिश्रम ओर मजदूरी के बदले में भी 

जीवन की आवश्यकतायें प्रदान की जायेंगी। 

पंचायत श्रौर शिक्षक, रेलवे, पुलिस और चुड्री के कमेचारी तथा 
सहयोगी बेक नौकरी पेशावालों को भी इसी प्रकार सन्‍्तुष्ट करना 
होगा ।# मनुष्य-मनुष्य की आर्थिक विषमता दूर 

होने के साथ ही मालिक और सरकार--पसबके ख़चे में आश्चये-जनक कमी 
भी हो जायेगी । आख़िर सेनाओं में कपड़ा और खूराक मिलती ही है; 
बही प्रथा अन्यत्र लागू करने में क्‍या दोष है ? यदि कोई श्रढ्चन है तो 
उसे हम प्रारम्भिक कहेंगे ओर उसका दूर होना कठिन नहीं । परन्तु प्रश्न 
यह होता है कि हम रेल पर सवार हुये या हमने डाकखाने से एक चिद्री 
भेजा; उसके बदले में हम क्या देंगे ? ऐसी ही और इसी सिद्धान्त पर 
अन्य अनेकों बातें उत्पन्न हो सकती हैं जहाँ एक सुगम माध्यम की आव- 
श्यकता अनिवाय दीखने लगती है। अतएव हम प्रसिद्ध अथ-शास्त्री 
जेसेल ( ०586। ) के मतानुसार जिसका शअआआरिट्रिया 

एक सुगम मार्ग की में सफल प्रयोग भी हो चुका है। “घटोत्तर” 
विशेष श्रावश्यकता. ( ]ञ्गांणंंआंपए ४७४० ) नोटों का प्रस्ताव 
करेंगे। इसका यह अथ है कि आज़ आपको एक 

रुपये का नोट मिला; एक महीने के पश्चात्‌ उसे चलाने वाल्ले।को “) का 
टिकट लगाकर चलाना पड़ेगा। दूसरे मास फिर “) का दूसरा टिकट लगाना 
पड़ेगा क्योंकि प्रति मास उनकी कीमत में “) की दर से कमी होती जायेगी। 
इस प्रकार कोई भी मनुष्य नोटों को जमा करके धनी बनने की कोशिश 
न करेगा बल्कि उसे शीघ्र-अति-शीघ्र ख़चे करना ही हितकर सममेगा। 
परिणामत:ः मुद्रा का चक्र ( (॥707|8607 ० (!प्राए७॥०ए ) निरंतर गति 
से चलेगा ओर सामूहिक व्यवसाय में वृद्धि होगी; साथ ही टिकटों को बिक्री 
का धन सा्वेजनिक हित में लगाया जायेगा अथवा सिक्कों के सम्लालन 
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विभाग का ख़च्च पूरा होगा। इस सम्बन्ध में दो-चार अन्य बातें ध्यान 
में रखना आवश्यक है। पुलिस, सेना, सरकार, रेल तथा श्रन्य बड़ी- 
बड़ी कम्पनियों के लिए तो यह सरल हो सकता है कि पेसों के 
बजाय लोगों को जीवन की आवश्यकता दें परन्तु सभी के लिए यह सम्भव 
होगा, सो बात नहीं । हम बाजार में गये, वहाँ से कुछ चीज लिया जो 
हमारे चाहने पर भी हम से अकेले ढोकर घर नहीं लायी जाती । एक 
कुली की हमने सहायता ली । उसको मजदूरी कौन देगा ? हमारी सरकार ! 
हमारी पंचायत ? हमारी कम्पनी ? इस प्रक्रार खासा भमेला खड़ा हो 
जायगा। उस कुली को हम चावल, दाल, कुर्ता या धोती देते रहें ती हमें 
ऐसे ही सैकड़ों कामों के लिए एक अलग से जेनरल स्टोर और श्रमिकों को 
“सेल डिपो” रखना पड़ेगा । फिर समस्या हल केसे हो ? 


मैं बहुत पहिले ही कह चुका हूँ कि ऐसे दैनिक व्यवहार के लिए छोटे- 
छोटे सिक्के काम में आते हैं ; उनका बस यही उपयोग है ; उन्हें जमा करके 
व्यावसायिक उल्नट-फेर नहीं की जाती । इसलिए उनकी चल्नन को स्वीकार 
कर लेना न तो हानिकर है, न ही हमारे वस्तु-विनिमय ( 307607 ) के 
मार्ग में बाधक ही । उत्पादक वर्ग तो, चाहे छोटा किसान हो या बढ़ा कारी- 
गर, पदम्चायत की देख-रेख में अपनी उत्पत्ति का सहयोगी बेकू, सहयोगी 
संस्था, या साप्ताहिक हाट के द्वारा अदत्न-बदल करके अपनी आवश्यकता 
को पूरी करेगा परन्तु नोकरी पेशा वाले सरकारी 'राशन! के अतिरिक्त 
अन्य चीज़ों की पूति छोठे सिक्कों अथवा घटोत्तर नोटों द्वारा करेंगे। यहाँ 
यह रपष्ट रूप से समझ लेना चाहिये कि उत्पादक वर्ग इन सिक्‍के या नोटों 
के सदुपयोग से वद्चित कर दिया जायेगा, सो बात नहीं। रेल, सवारी या 
घर की गाड़ी, डाकख्नाने का महसूल छोटी-मोटी मजदूरी इत्यादि अनेक 
बातें हैं जिनकी पूर्ति इन सिक्के या नोटों से की जायेगी । 

हमें यह जानना चाहिये कि अमेरिका में मज़दूरी भी चेकों द्वारा चुकाई 
जाती है। यह ठीक है कि अमेरिकन ओर भारतीय मजदूरी में बढ़ा अन्तर 
है और भारतीय मजदूरी का नगण्य रूप चेकों द्वारा नहीं चुकाया जा 
सकता परन्तु हमें तो केवल यह देखना है कि मजदूरी चुकाने के लिए मुद्रा 
अनिवाये वस्तु नहीं; हम तो वास्तव में वर्तमान बेड्डू, चेक, हुण्डो इत्यादि 
सभी को समूल उड़ा देने की सलाह दे रहे हैं। हमारा लक्ष्य वस्तु-विनिमय 
( 387007 ) पर है जो पत्नातयरथ, सहयोगी संग्था ओर बेह्डू ( जेसा कि 
बताया जा चुका है ) सरकारी राशन, साप्ताहिक हाट, छोटे सिक्के और 
“घदोत्तर नोटों? के साथ व्यवस्थित होगा। छोटे सिक्के भौर “घटोत्तर 
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नोट” देनिक व्यवहार में लाये जायेंगे; “घटोत्तर” नोटों के “बड़े रूप” 
( 38897" ॥067007079/0078 ) का बड़ी-बड़ी लेन-देन में सदुपयोग 
होगा। प्रस्तुत विधान में ताँबे का पेसा, एकन्नो, चवन्नी ओर अठन्नी-- 
केवल यही चार धातु-मुद्रा होंगी। रुपया केवल “घटोत्तर नोट” के रूप में 
होगा। उनमें १), १०), १००) के--केवल ३ नोट होंगे। १००) के नोट न 
हों तो ठीक ही हे; यदि उनका रखना अनिवार्य हो ही जाय तो उनकी 
“घटंत” अवधि में कमी या उनके “घटंत” मूल्य में वृद्धि करनी होगी। 
इस श्रकार हम देनिक व्यवहार और देशस्थ व्यापार इत्यादि में निर्विन्न 
ओर निभेय रूप से कार्य कर सकेंगे । 


(स ) अब रही वेदेशिक व्यपार की बात, उसमें हमारे घटोत्तर नोटों 
का प्रयोग सफल न हो सकेगा। इसके लिए हम अमेरिका के समान 
“सर्ण सनद” का प्रस्ताव करेंगे। हमारा वैदेशिक व्यापार राष्ट्रसभा के 
“आज्ञा-पत्र?” ( ॥08786 ) पर निभेर होगा। राष्ट्र सभा आवश्यक जाँच- 
पड़ताल, देशीय आवश्यकताओं तथा अपने स्वर्ण कोष को ध्यान में रख 
कर हो किसी व्यक्ति को वैदेशिक व्यापार की आज्ञा देगी; इस प्रकार 
सव प्रथम हम मुद्रा के विनिमय दर की उल्मनों से बच जायेंगे क्‍योंकि यह 
सनदें “रूपक” नहीं, वास्तविक होंगी; हुण्डियों की परेशानी भी न 

रहेगी ओर इन सब की रही-सही कमी को हम 
हमारा वेदेशिक व्यापार आवश्यकतानुसार “वेदेशिक व्यापार डिपो” 

( #077087 ॥7%१6 )0]00॥8 ) द्वारा पूरी करेंगे । 
जहाँ प्रमाणानुसार हमारा स्वणें# कोष रहेगा और आवश्यकतानुसार 
उसका उपयोग हो सकेगा । हमारे इस प्रस्ताव का यह अथ नहीं कि सोना 
या चाँदी देकर ही हम बाहर से व्यापार करेंगे। जहाँ तक सम्भव होगा 
हमारा वेदेशिक व्यापार भी केवत्न वस्तु-वितिमय के आधार पर चलेगा 
परन्तु आवश्यकता पड़ने पर हम एक धातु का सहारा लेने के लिये तत्पर 
तो रहेंगे। हमें यह न भूलना चाहिये कि हम या तो वस्तुविनिम्य या 
अपनी निश्चित धातु के आधार पर ही व्यापार करेंगे। वाह्य मुद्रा 
को न हम स्वीकार करेंगे, न उनसे या उनकी उल्लट-फेर से हसें कोई 
वास्‍्ता होगा । साथ ही साथ हमारी इन सनदों का रवयं हमारे अपने देश 
के आन्तरिक व्यवहार में कोई उपयोग न हो सकेगा। वह काग़ज़ से भी 


# सोने के स्थान में हम चॉंदी मी रख सकते हैं। यह ठीक हे 
सोना या चॉँदी का भी भाव चढ़ता उतरता है परन्तु कम से कम हमारा विधान 
एक निश्चित धातु से बँधा तो रहेगा। 
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रद्दी सममे जायेंगे। विदेशों में भी इनका केवल व्यावसायिक लेन-देन में 
ही उपयोग होगा । यदि कोई चाहे कि विदेशों में उन्हें जुटा कर सोना-चाँदी 
ले ले और फिर उसे देश में लाकर गाड़ रक्खे, इस बला से बचने के लिए 
उस निश्चित धातु का ग़ेर-सरकारी आयात-निर्यात वर्जित कर देना होगा। 

(द्‌ ) अब एक बात और रह जाती है। यदि हम विदेश में सैर- 
तफ़रीह के लिए जायें या विदेशी लोग हमारे देश में आयें तो किस मुद्रा 
का सहारा लेंगे ? इसके लिए हमें “नेशनल कूपन” का विधान करना 
पड़ेगा, उसी प्रकार जैसे रेलों में टिकट लेने के लिए माइलेज-कूपन या 
पुलिस और सेना के वारण्ट चलते हैं अथवा कुक कम्पनी का अन्तर्राष्ट्रीय 
चेक चलता है। बाहर से आनेवालों को उनके ही देशीय दूतवासों से हमारी 
राष्ट्र सभा का कूपन प्राप्त हो जायगा। उनके बदले हमारा देश सम्बद्ध देश 
से निश्चित मूल्य की वस्तु पदार्थ, सोना, चाँदी या अपने देशवाल्नों के लिए 
उनके देश में उतनी ही सुविधा का हक़दार होगा । 

उपरोक्त सारे प्रस्ताव केवल वेचारिक खाके के रूप में ही पेश किये गये 
हैं, उनके व्यावहारिक विस्तार पर अन्यत्र विचार होगा । 

वास्तव में यह विषय इतना जटिल है कि केवल इसी पर एक मोटी-सी 
स्वतन्त्र पुश्तक तैय्यार होनी चाहिये। खेर, हम अपने पाठकों से क्षमा 
आफ ओर आशा के साथ नव-भारत के इस सेद्धांत्तिक प्रस्ताव को समाप्त 
करते है | 


(१ ) “वस्तु विनिमय-बैंक” | 

विदेशों में बड़े-बड़े दुकानदार अपने ग्राहकों को 'कूपन-बुक' दे रखते हैं । 
लोगों को जब कोई चीज लेना होता है तो वे तत्काल पेसा न देकर उन 
दुकानों से वही कूपन देकर माल ले लेते हैं। महीने के अन्त में अथवा 
दूसरी कूपन-बुक माँगते समय दूकानदार ग्राहकों से प्राप्त हुए कूपनों को 
लौटाकर उतना ही धन प्राप्त कर लेता है। इसे एक प्रकार से दूकानदारों 
की “उपभोक्ता-चेक-बुक' ( (0ग्र877797/8 03९६7० 900४ ) कहना चाहिये । 
३९-४४ ई० युद्ध के परिणाम स्वरूप भारत में रेज़कारियों के अभाव में 
भारतीय होटल और दूकानवाले रेज़्कारी न ज्ौटाकर लोगों को कूपन दे 
दिया करते थे और लोग पुनः पैसा न देकर उन्हीं कूपनों द्वारा रक्त स्थानों 
से माल प्राप्त कर लेते थे । बम्बई में दूध के व्यापारी ग्राहकों को कूपन-बुक 
दे दिया करते हैं। ग्राहक रोज़ दूध का नकद चुकता न करके उन्हीं कूपनों 
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को देकर दूध ले लेता है। महीने के अन्त में दूधवाला कूपन ग्राहक को 
वापस करके उतने ही पेसे पा लेता है। इन कार्यकारी और प्रचलित उदा- 
हरणों को देखते हुए हम सहज ही प्रस्ताव कर सकते हैं कि प्रत्येक गाँव या 
नगर की स्थानीय पद्नायत अपने सदस्य नागरिकों को “क्रूपन-बुक” दे 
दिया करेगी । लोग इन कूपनों का किसी से भी, कोई चीज़ ( अन्न, वस्त्र, 
दूध, दही, लोहा, सोना, ईंट, पत्थर ), मजदूरी अ्रथवा टिकट घर से टिकट 
लेने या सरकारी कर या फीस आदि में व्यवहार कर सकेगे। इन कृपनों 
को “वस्तु-विनिमय-बेंक” में लौटाकर लोग आवश्यक वस्तु प्राप्त कर लेंगे । 
रेल या डाक विभाग इन कूपनों का सम्बद्ध पद्चायत के सरकारी खाते से 
लेखा-जोखा करेगा। इस सम्बन्ध में दो-चार बातों पर ध्यान देना 
आवश्यक होगा-पहले तो यह कि 'कूपन-बुक” को स्वमान्य बनाने के लिए 
उन्हें देनेवाली पत्म्चायतों के अस्तित्व को राष्ट्रसभा के अन्तगत कानूनी 
स्वीकार करना होगा। दूसरे यह कि ये कूपन केवल कूपन से करेन्सी या 
दर्शनीय हुण्डी नोट न बन जायें इसलिए “कूपन-बुक” से एक बार फट जाने 
पर उन्हें “वस्तु-विनिमय-बक” में लोटा ही देना पड़ेगा | यदि कोई चाहे 
कि एक से प्राप्त कूपन दूसरे को देकर कुछ ले, सो असंभव होगा। इस 
दुव्यबहार को रोकने के लिए कूपन पर, उसे कूपन-बुक से फाड़ते समय, 
पानेवाले का नाम, देनेवाले का हस्ताक्षर तथा तिथि डाल देना होगा। 
व्यापारी वर्ग ऐसे कूपनों को धन राशि स्वरूप एकत्र करके साम्पत्तिक 
विषमता या अनुचित व्यवहार न प्रारम्भ कर दे इसलिए उन्हें पाने की 
तिथि से एक मास के अन्दर ही, जब तक कि इसमें कोई प्रामाणिक बाधा 
न उपस्थित हो जाय, “वस्तु-विनिमय-बंक” के पास छोटा ही देना होगा 
यथाथतः ये कूपन एक प्रकार से बेंकों के “नान-नेगोशियेबिल” चेक्षों के 
रूप में ही व्यवह्नत होंगे । यहीं लोगों की आतीरिक्त और आवश्यक आय 
की भी जाँच करने में सहायता मिलेगी । 

संक्षेप में हम देखते हैँ कि 'बस्तु-विनिमय बेंक' के द्वारा हम मुद्रा के 
स्थान में सहज ही वस्तु-विनिमय का प्रादुर्भाव कर सकते है। 
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(२) हजारा नोद 


सन्‌ ४६ के शुरू होते न होते भारत सारकार ने काले कानूनों द्वारा ४०५), 
१०००) तथा १००००) के नोटों को रद्द कर दिया | उन्हें एक उपहासपूर्ण 
अल्पावाधि के अन्दर ही सरकारी ख़ज़ानों में वापस-कर देने का आदेश दिया 
गया । इन नोटों के लौटाने वालों से अनेकों अ्रसंगत ख़ाना-पुरी की भी माँग 
को गयी, और सरकारी दृष्टि से इन उत्तरों के संतोषप्रद होने से इन नोटों के 
भुगतान का विशेष सम्बन्ध था | सरकार के प्रकाशित उद्देश्यों का संज्ञित्त तात्पर्य 
यही प्रतीत हुआ कि इन बड़े नोटों का चोर-बाज़ार, घूस-खोरी तथा आय-करके 
हड़पने में प्रयोग होने के कारण उन्हें रह कर दिया गया था | परिस्थिति की 
दुखद लघुलपेट तो यह है कि सरकार ने अपनी आ्राश्ञा को प्रजा रक्षार्थ धोषित किया 
और प्रजाने इसे एक स्वर से सरकारी विश्वासघ्रात पुकारा । नेता,वकील पत्रकार 
ओर श्रर्थशास्त्री-सबने इसे अनुचित बतला कर भय और शंका की दृष्टि से 
देखा । इन नोटों तथा अन्य सभी रूपक मुद्रा के सम्बन्ध में “नवभारत? का 
अपना स्पष्ट एवं अपरिवर्तनीय मत है कि इनकी यथाथेता ओर प्रचलन केवल 
एक राजाज्ञा मात्र है जो सहज ही बन-बिगढ़ सकती है। प्रचलित मुद्रा-विधान, 
विशेषतः इन बड़े नोटों का अ्रस्तित्व तो नवभारत को सिद्धांततः अमान्य है । यह 
प्रथम संस्करण में ही वर्षो पहिले कहा जा चुका था कि भारत या उन सभी 
देशों में रूपक मुद्रा का अस्तित्व तो ओर भी उपहासप्रद एवं शंका जनक होता 
है, जहाँ सरकार के “मेटेलिक रिजवे” और “करेन्सी बेकिंग” द्वारा उनकी शत 
प्रति शत ज्ञमानत नहीं की गयी है | यह भी कहा जा चुका था कि रूपक मुद्रा 
का प्रवाह सरकार की सुदृढ़ता या दुबंलता के साथ ही साथ ऊपर-नीचे होता 
रहता है । इन पूर्व कथित बातों के अतिरिक्त बड़े नोटों के सम्बन्ध में भारत 
सरकार के “४६ वाले क़ानूनों ने नये ही प्रश्न उपस्थित किये हैं, जिन्हें हम 
निम्न प्रकार से प्रस्तुत कर सकते हैं :-..- 

(१ ) सरकार ने १०००) का नोट चलाया और उस पर सरकारी यु है 
कि हम १०००) देने का बचन देते हैं। उस नोट को सरकारी खज्ञाने में लौटा 
कर उसी प्रकार त्रिना शर्त या खाना पुरी के जिस प्रकार उसने त्रिना किसी शर्त 
के भुगतान का बचन दिया था १०००) मांगने पर यदि सरकार १०००) देने से 
इन्कार करे तो इसे सर्वनिष्ठ श्रथों में विश्वाधात ही कहैँगे। यदि बैंक में जमा 
अपनी रकम को माँगें और बेक देने से इन्कार करे तो इसका सादे से अर्थों में 
बैंक का दीवाला समझा जायगा । विश्वासघात या दौवाला कहँ--दोनों ही 
शोचनीय और आ्राशंका पूर्ण परिस्थितियाँ हैं । 
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(२ ) हम तो इन क़ानूनों की घोषित मंशा को उपयुक्त बातों से बिल्कुल 
पृथक, केवल अपनी इस बात के प्रमाण रूप उपस्थित कर रहे हैं कि नोटों का 
रूप जितना ही बड़ा होता जायगा उतनी ही अधिक व्यावसायिक उल>-फेर 
चोर-बाज़ार, घूसखोरी, सामाजिक दुराचार एवं साम्पत्तिक विषमता उत्पन्न होगी | 
इमी लिए नवभारत ने १००) से बड़े नोटों का प्रस्ताव ही नहीं किया है। 

(३ ) प्रश्न तो यद् है कि सरकार इतने बड़े नोट सरकार चलाती ही क्यों है 
जिनसे दोष उत्पन्न होते हैं! यदि इन नोटों के निर्माताओं को इस बात का 
श्रनुमान नहीं था कि उनके नोट चोर-बाज़ार, सट्टे बाज़ी, घूसखोरी, इन्कमटैक्स- 
चोरी के साधक हो सकते हैं तो हमें लजा पूर्वक कहना पड़ेगा कि ऐसे मूर्तों को 
किसी देश के मुद्रा-सश्चालक बनने का बिल्कुल अधिकार नहीं । 

(४ ) इन सबसे अधिक मज़े की बात तो यह है कि नोटों को चोर पकड़ने 
का साधन बनाया जा रहा है । 

संक्षेप में "४६ के नोट सम्बन्धी कानूनों ने प्रत्येक पहलू से यही सिद्ध किया 
है कि नोटो' का वर्तमान स्वरूप सामाजिक और साम्पत्तिक दृष्टि से बिल्कुल 
अवाड्छनीय है और जितने ही शीघ्र इनका अ्रन्त कर दिया जाय, उतन ही 
अधिक हित होगा । 
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(३) भारत में दुर्मिक्ष 
( २३-३-४६ ) 


ग्राज समस्त विश्व एक आसन्न अकाल की श्राशंकाश्रों से काँप रहा है | 
भारत की दशा अ्रत्यधिक शोचनीय है। बज्ञाल में लाखों लोग अन्न बिना 
कीड़े-मकोड़ों के समान भूखों मरे हैं। यथार्थतः बद्भाल की ही दशा इस समय 
भारत के समस्त प्रान्तों में व्याप्त हे। काशी में इस समय अनेकों अ्रन्न का 
सम्पूर्ण अभाव है । हिन्दुस्तान की हुकूमतका दम भरनेवाली, ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
का भारतीय विभाग, भारत की अंग्रेज सरकार, इच्छा अथवा अनिच्छावश 
इस दयनीय अभाव को मिटाने में अ्रसफल हो रही है। प्रश्न केवल यही 
नहीं कि ऐसी निकम्मी सरकार स्थित ही क्योंकर है, तर्क मौलिक प्रश्न यह दे 
कि ऐसी श्रभाव पूर्ण परिस्थितियाँ दिनोदिन समस्त विश्व में घनीभूत होती जा 
रही हैं। युद्ध समाप्त हो चुका है, परन्तु दशा युद्धकाल से भी बुरी है, सुधरने 
के बजाय त्रिगढ़ती जा रही है। श्रभी कुछ ही दिन पूर्व रुपये में १०-१२ सेर 
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अच्छे प्रकार के ताज़े और उत्तम गेहूँ के स्थान में सद़े-गले,अब रुपये में केवल 
३॥ सेर बिकनेवाले गेहूँ का हमें केवल २ छुटाँक सरकार द्वारा ग़शन के रूपमें 
प्राप्त हो सकेगा | साघारणुतः एक स्वस्थ श्रमिक जन्न कि उसे असाधारण महँगी 
के कारण दूध और फलादि से संपूर्णतः वाज्चित रह कर, केवल अन्न का 
हो सहारा लेना पड़ा है, सेर भर अन्न खाता है। हमारी समर्थ सरकार 
ने उसे इन सड़े-गले हुए अन्नों का केवल ६ छुटांक खरीद कर खाने की 
आज्ञा दी है। स्मरण रहे कि यह व्यवस्था सरकारी 'राश्न! की दुकानों से 
पैसा देकर अन्न मोल लेनेवालों के लिए है। जिनके पास सरकारी कार्ड और 
सरकारी सिक्‍के नहीं हैं उन्हें इन सढ़े हुए अ्रन्नों के ६ छुटांक से भी वशच्चित 
रहना हे । वस्तराभावकी दशा इससे भी अ्रधिक शोचनीय है । आशय यह 
कि इस समय भारत को संपूर्णतः अकाल--प्रस्त समझना चाहिये | पीछे के 
स्थलों पर, विभिन्‍न रुपसे प्रस्तुत समध्या का उल्लेख किया जा चुका है | 
रोगको स्पष्ट रूपसे समभने के लिए, स्रप्रथम उसके कारण को समभना होगा--- 

हम कह चुके हैं कि इस समय हमारी समस्त उत्पादन व्यवस्था ही भ्रष्ट हो 
चली हे; उत्पादन पैसों के लिए, न की जीवनावश्यक्रताओं के लिए हो रहा है । 
देशमें अन्न का अकाल पड़ रहा है और उसकी लाखों बीघे ज़मीन जूट और 
गन्ने की खेती में नष्ट की जा रही है | हमें इस समय अन्न चाहिये न कि जुट 
की बोरियां या चठाइयां | यही बात प्रत्येक वस्तु के सम्बन्ध में लागू होती हैं । 
यह कहना कि मानसूनाश्रित भारत में यह सच्च अनिश्चित जल बृष्टि का केवल 
एक पुराना कुफल हे तो हम कहेंगे कि सरासर भूठ ! भारतीय जल-वायु 
ओर जन बृद्धि के सम्बन्ध में हम यथेष्ट रूपसे लिख चुके हं। यहां केवल 
यही कहना है कि जीवन की प्राथमिक आवश्यकताओं को केन्द्रित करके 
सरकार, जनता और व्यवसायी वर्ग--सन्च को संघरटित रूपसे उनके समुचित 
उत्पादन और वितरण में कट्बिद्ध हो जाना चाहिए | स्थिति सहज ही 
काबू में आ जायेगी। 


जब तक स्वराज्य नहीं मिलता हे, धारा सभाओं या सरकारी दफ्तरों के 
सम्मुख ग्रोह बनाकर नारे लगाते रहने से न तो खेतों में जूट के बजाय गेहूँ 
पैदा होने लगेगा और न यही कि याय के कारखानों में बम गोलों या विमानों के 
पूर्जा को छोड़कर जुताई-बोझाई के सामान बनने लगेंगे | समस्या जब अन्न और 
बस्त्र की है तो उत्गदन और वितरण शक्तियों को हैज़लीन सस्‍्नो या 'फैन्सी-गुड्स' 
में लगाना अ्रन्याय होगा | हमारी कार्यशैली के साथ ही हमारी विचार धारा भी 
भ्रष्ट हो चली हे । हम स्वराज्य के लिए लखनऊ ओर दिल्ली की धारा सभाश्रों 


हु 
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पर कब्जा करना सफलता की पहली शर्त मान बैठे हैं। किठानों को सुखी 
होने के लिए सरकार के कानून विभाग के मालिक बनकर कानून द्वारा ही 
समस्या को हल करना चाहते हैं। मैंने एक उत्साही युक्क कार्यकतसि प्रश्न 
किया--“व्याख्यान और प्रचार के सिवा आपका कार्यक्रम क्‍या हें १” उत्तर 
मिला--“हम किसानों और मज़दूरों के पास जाकर उन्हें शासक ओर शोषक 
शक्तियों के विरुद्ध विद्रोह करना सिखायेंगे?। केसे (-.“जलूस, जलसा, 
सत्याग्रह और अन्य अनेक तरीकों से |? हम आज देख रहे हैं कि दिन का 
दिन त्ियां सरकारी दफ्तरों या वूकानों में घूम-घूम कर बे-इजत होते रहने के 
बावजूद अन्न और वस्त्र के लिए. तरस रही हैं। पुरुष भी इन्‍्हों भमेलों मं 
अर्ध--विक्षिस से टक्कर खाते हुए नज़र आ रहे है। सब दिशा भ्रम से यही 
प्रश्न करते हैं--“अ्रत्र पेट और तनका क्‍या होगा !?? 

क्या जच्र तक लखनऊ, दिली, या कलकत्ता और बम्बई की धारासभाश्रों या 
मिलों पर कब्जा नहीं हो जाता लोग भूखे ओर नंगे ही पड़े रहें ! क्‍या उन्हें चर्खे 
ओर कर्घ द्वारा समस्या की निविरोध हल कर लेना नहीं सिखाया जा सकता ! 
जितना समय लोग मुट्ठी में पेसा बांधकर धक्के खानेमें गुजार रहे हैं उससे कम 
शक्ति में ही चर्खा उनकी समस्या का हल कर देगा। इसी प्रकार अन्य बातों 
का! भी लिया जा सकता ६। वादविवाई और राजनीतिक चखचख्र में समय 
न ग़वांकर आवश्यक यह है कि गांवों में अन्तर्ग्राम्य-पश्चायतों के अन्तर्गत 
सहयोगी अन्न भण्डार की स्थापना प्रारम्भ कर दी जाय | अपनी तथा पड़ास। 
शहरों की समस्या को द्वाथ में लेकर कार्यशील हो जायें। सैनिक या राजनीतिक 
कार्यकर्ताओं को शहरी सद्ठटन की कोरी सदस्यता बढ़ाने के बजाय गआमोद्योग 
श्रोर कृषि के प्रत्येक सम्भव उपायों को सक्रिय रूपसे हाथ में ले लेना चाहिये | 
ऐसे ही तरीकों को हाथ में लिए बिना कांग्रेस सरकार भी हमारा उद्धार न कर 
सकेगी । सारांश, जब तक हम उत्पादन क्षेत्र में जीवन की प्राथमिक आवश्यकता- 
ओं को सर्वप्रथम हाथ में नहीं लते या जब्र तक लोगों को ठोस और रचनात्मक 
कार्यक्रम की शिक्षा नहीं देते, अंग्रेजों के बजाय कांग्रेस सरकार भी कुछ 
न कर सकेगी | 
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( ४ ) आध्यात्मिक अ्रम 


श्रम रिद्धान्तों पर यथेष्ट रूपससे विचार किया जा चुका है। पुत्तक के 
बिल्कुल प्रारम्म ( प्रृष्ठ ३, धारा २ ) में ही हमने जेवान की श्रर्घ व्याख्या का 
उल्लेख किया है। उसी आधार पर हमें श्रमके सम्बन्ध में भी यही कद्दना 
पड़ता है, यदि हमारे श्रम और कार्य से केवल भौतिक प्राचुयं का विधान हो 
रही हे तो निश्चय ही उससे मानव समाज का कोई तात्विक कल्याण नहीं हो 
सकता--न हुआ्रा है, न हो रहा है, न होगा ! वैज्ञानिकों की समस्त कृतियाँ सुख- 
शान्ति के स्थान में दुख--दारिद्रथ, संहार और अशान्ति को जन्म दे रही है । 
क्यों ! क्योंकि हमारे कार्यों का लक्ष्य केवल भौतिक सिद्धि मात्र रह गया है | 
तनिक ध्यान से विचारिये---एक मज़दूर दिन भर के कठिन परिश्रम से १) 
कमाकर घर लाता है। संध्या समय वह निश्चित होकर भोजन करता है। उसे 
आत्म तृप्ति प्राप्त हे | दूसरा व्यक्ति हिन्दुस्तानी पुलिस का दारोग़ा है | बह दिन 
भर के अपने ज़ालिमाना दंग से १००) ऐठ लेता द्टे | परन्तु हम देखते है कि 
दारोग़ा की आत्मा आँख की भारी किरकिरी के समान उसके शरीर में चुभती 
रहती हे । इस प्रकार मज़दूर और दारोग़ा की कमाई की तुलना करनेसे परिणाम 
यही निकलता हैं कि जब्च तक हमें अपने श्रम और कार्यों में आत्मसंतोष न प्राप्त 
हो, मानव समाज के वास्तविक सुख का निर्माण हो ही नहीं सकता । 

सारांश यह कि हमारे श्रम का लक्ष्य भौतिक ही नहीं, ग्राध्यात्मिक तुष्टि 
भी होनी चाहिये। परिणामत: हमारा समस्त श्रम विधान ही अहिंसात्मक रूप 
धारण कर लेता है जो नवभारत के रचनात्मक निर्माण का तात्विक रहस्य है | 


रे 
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संक्षिप्त सार 


व्यक्ति और समूह--व्यक्ति के मौलिक स्वरूप को समझे बिना, उसके 
गुण-कर्म स्वभाव का रूप---निरूपण किये बिना उसके साम्मलित व्यवहार (कार- 
पोरेट हेत्रिट्स ), सामाजिक लच्षंय ( सोशल एम ), पंघटन अ्रथवा अथ॑ंशाम्त्र 
के गत्यवधान को निश्चित करना कठिन होगा | यूनानी दाशंनिकों ने व्यक्ति को 
समाजरूपी शरीर का अज्ञमात्र स्वीकार किया है जो शरीर श्रर्थात्‌ समाज की 
सुरक्षा के लिए. विष-अ्रस्त अंग के समान काट कर फेंक दिया जा सकता है| 
परन्तु स्वयं व्यक्ति का व्यक्तित्व ओर उसका गति-क्रम इससे निर्धारित नहीं होता। 

सृष्टि की विभिन्न कल्पना--आधिभौतिक और आध्यात्मिक | सृष्टि का 
व्यक्त रूप ही प्रकृति का स्वभाव सिद्ध नियम है, इसके पीछे किसी खुजन या 
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संचालन शक्ति का अस्तित्व नहीं हे, यह है आधिभोतिक विचारधारा। आधि- 
भौतिक का ही परिष्कृतरूप मार्क्स का द्वन्द्वत्मक-भौतिकवाद ( डायालेक्टिकन 
मैटिरियालिज़म ) है । “न्द्वात्मक-भौतिकवाद” - “दन्द्ात्मक प्रधानवाद” -- 
अनात्मवादी-दन्द्वात्मक मौतिकवाद ८ माक्सेवाद । भारतीय दर्शन की सांख्य- 
शाखा - पुरुष ( अनेक जीवात्मा, चेतन )+ प्रकृति, जड़ । बौद्ध भी नास्तिक हैं 
परन्तु माक्स के समान दवन्द्वात्मक भौतिकवादी नहीं। इस प्रकार माक्संवादी 
भौतिकवाद अपनी अमिश्रित विशेषता रखता है। माक्संवाद, जड़ ओर चेतन 
के उद्धव तथा अस्तित्व में काई मौलिक भेद नहीं | जहाँ जड़ और चेतन में कोई 
भेद ही नहीं, वहाँ व्यक्ति की समुह से अपनी कोई प्रथक्‌ सत्ता स्वभावत: अमान्य 
होगी । जहूँ। कोई प्रथक्‌ ब्यक्तित्व ही नहीं, वहँ। उसझी ऐषणा और कतृ त्व का 
काई क्रियात्मक महत्व नहीं। अतएव व्यक्ति की जीवनयान्ना भी उद्देश्यबद्ध 
क्योंकर हो सकती है १ निरुद्देश्य कार्यों तादात्म्य-असंभव है । परिणामतः भूत 
और भविष्य का सद्भू्ष स्थापित करना कठिन है, श्रर्थात्‌ भावी सुख्-समृद्धि का 
कोई आयोजन नहीं हो सकता । यह हुआ माक्सवादी विचारधारा का रूप और 
फल । आध्यात्मिक विचारधारा ठीक इसके विपरीत है जो सममाष्टि के मूल में एक 
चेतनयुक्त व्यष्टि को घटक रूप से लेकर क्रिया शक्ति होती है । 


समाज, शहरी ओर ग्राम्य स्वरूप--संसार का श्र्थ विधान दो प्रमुल् 
विचारधाराश्रों में विभकत हैं| पूजीवाद और समूहवाद । पूँजावाद का सामा- 
(जक महत्व--व्यक्त का ।नेब्ाव स्वच्छुन्द्ता। “लेसेर फेयर? | व्यक्तिवाद--- 
भारतीय विचारधारा भी समूहवादी के विरुद्ध व्यक्तिवारी है, परन्तु यह पाश्चात्य 
के विपरीत जड़ के विरुद्ध चेतनयुक्त दहे--परिणामतः दो प्रकार की समाज 
रचनाश्रों का प्रादुर्भाव हुआ--शहरी श्रोर ग्राम्य । भारतीय सम्यता के केन्द्र 
इसके सम्पूर्ण आयतन का ही पारिणामिक फल है । समाज संघटन के लिए 
प्राकृतिक परिस्थितियाँ--आर्थिक स्वार्थों से प्रेरित होकर ही समाज या संघटन 
भनता है। भोजन, वस्न और निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए संगठित दल 
में काय॑ करना अनिवार्य हे श्रोर यह समाज संघटन का मूल मन्त्र है। सद्डायित 
और दलबद्ध कार्यो की एक निश्चित परिपाटी बन जाती हैं जो काल-कालान्तर में 
सभ्यता और संस्कार का रूप धारण करती है--मनुष्य की उत्पादक प्रेरणा और 
प्रकृति पर स्वामित्व की अमिलाषा ने उसे साधारण ओज़ारों से बढ़कर कल-पुजों के 
सहारे पर बाध्य किया । मशीन--कल-कारखाने,उत्पत्ति और उत्पादन, मशीनों के 
गुलामी, चर्खा करधा, सरल जीवन, मशीनें--समय की बचत के लिए--न्यूनतम 
मज़दूरी और अधिकाधिक उपज ही मुनाफे का मार्ग हे--पूँ नीवाद,समूहवाद अ्र्थात्‌ 
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सारे वाद मशीनाश्रित अर्थात्‌ शहरी और विस्तृत मानव-समाज से श्र॒लग की 
चीज़ है। शहरी विधान रोग और दारिद्रथ का जनक है। केन्‍्द्रीयकरण इसकी 
मौलिक विशेषता है। अधिकाधिक उपज और मुनाफा ही कल-कारखानों का 
लक्ष्य है। परिणामतः सद्डर्ष, युद्ध और महायुद्ध होता है--प्राम्यसभ्यता--यहँ। 
जीवनावश्यकताओं की पूर्ति के सच्चे और सीधे तरीके उपलब्ध हैं । 

सहयोग और वस्तु-विनिमय--उत्पादन का उद्देश्य हे जीवन-सुविधा न कि 
पैसा--अतएव विकास के लिए ग्राम्य-सभ्यता ग्रावश्यक हे--भारतीय संस्कृति 
का आधार कृषि हें--पश्चिम का अ्न्धानुकरण हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल 
है--प्राच्य और पाश्चात्य में मौलिक अन्तर है । सम्मिलित परिवार पद्धति--- 
भूनत्र के निराकग्ण ग्रोग साम्पत्तिक समता के अ्रत्यधिक सताधन--वर्णु व्यवस्था 
द्वारा कार्य-विभाजन-स्वार्थ तथा प्रतिस्पर्दा का नियमन-- वर्णव्यवस्था पारस्परिक 
सहयोग औ्रौर सद्भ-निष्ठा की जनक--पश्चायत की देख-रेख में प्रजा सत्तात्मक 
राज्य--आध्यात्मिक विकास,प्राथमिक उद्देश्य--संन्यास,मानव जीवन के विकास 
की सर्वोच्च स्थिति--पाश्चात्य का आशिक संघटन प्राणघातक स्पर्द्धा पर अवलम्बित 
है---उत्पत्ति और वितरण में कोई सम्बन्ध नहीं रहा । पूँजीवाद और समूहवाद, 
इन दोनों में व्यक्ति, व्यक्तित्व तथा व्यक्तिगत कृतत्व का 'वकास असंभव है-..- 
पूं जीवाद, अ्र्थलोलुप एकाधिकार--स्वदेशी का आदश-- गंवों को स्वावलम्धी 
बनाकर लोगों की प्राथमिक आवश्यकताओं को गँवों के भीतर ही पूर्ण करना 
होगा--“वबसुधैव कुटुम्भकम” का स्वकुठम्ब से ही आरम्भ । 

भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व 

स्वाथंसिद्धि और जीवन लक्ष्य--सारा सामाजिक चक्र स्वार्थ की नार्कय 
लीलाओं का समूह बन गया है । सामूहिक सुख ओर सम्पत्ति के लिए उत्पादन 
क्रम की एक निश्चल व्यवस्था होनी चाहिये--भारतीय समाज का अस्तित्व 
मिट है| डा» ग्रेगरी का मत भारत में जनाधिक्य के सम्बन्ध में आश्रमस्थ 
जीवन जनननिग्नह का प्राकृतिक साधन--प्राचीन भारतीय सम्यता--हमारा 
बराह्म और आन्तरिक जीवन एक दूसरे से अलग हो गया है। त्िना दोनों में 
सामप्ंजस्य स्थापित किये सुख और शान्ति का विधान हो ह्टी नहीं सकता । समाज 
के आर्थिक जीवन का उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक जीवन पर श्रवलम्ध्ति 
होना चाहिये । 

सहयोग या संघषे-- 

सृष्टि की परिवर्तन शीलता और समाज--वस्तुओं में परिवर्तन मौलिक 

नहीं, उपकरणुगत है--पारस्परिक सहयोग, न कि माक्स का अन्तदवन्द, विकास 
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का क्रियात्मक कारण है--योग्यतम ( “फिटेस्ट”! ) कौन ! व्यक्तिगत स्वाथ 
ओर सामाजिक विकास--सामूहिक, जातीय, प्रादेशिक भेद हो सकते हैं, व्यक्ति- 
व्यक्ति में नहीं। जीवन सघषं हो सकता है, अन्तद्॑न्द्र नहीं। समुदायों में 
आन्तरिक संप्रषं--यह कृत्रिम अवस्था क्‍यों और क्योंकर उत्पन्न हुईं ! कलयुग | 
सामन्‍्त सृष्टि, राजा या सरकार--समाज के नियमन ओर नियन्त्रण में इस्त- 
क्षेप | कतेव्य हीन अधिकारों के प्रयोग से समाज में विषमता--जआह्मणों के 
निराधार और स्वच्छुंद दश्ड ने दशा को और दयनीय बना दिया । सामाजिक 
तार बिखर गया, वैयक्तिक स्वार्थों की अनुचित बाढ़ आयी--सामाजिक वेषम्य 
बे--लगाम होकर विस्तार करने लगा, प्रकृततः विषमता को मियने का प्रयास 
होता है। विपमता निवारण की ऐतिहासिक श्रद्धला में महाभारत एक उत्कट 
उदाहरण है--रुएडों के पारस्परिक सहयोग से समाज बनता है। सहयोग से 
निर्भरता का प्रादुर्भाव होता है, तीन प्रकार के सहयोग--- 
श्रम और कार्ये-- 

श्रम और कायेका पारस्परिक सम्बन्ध--झलमयी उत्पादन से स्वार्थ की स॒श्ि 
कार्यों का उद्देश्य कैसा--जीवनावश्यकताओं से दूर जीवन विकास के लिए 
अवकाश परम आवश्यक है--प्रतिस्पर्ता वतमान युग का साधारण नियम बन 
गया है, अतएव अवकाश का कार्य से सच्चा अनुपात स्थिर होना कठिन है । 
ग्रत्यधिक लोगों की बेकारी। मानव समाज का पतन--हमारो कार्यशैली त्रुटि 
पूर्ण है, प्राचीन कार्यशैली, आजकल के समान काम के पीछे दीवनगी और 
नतीजा भूख और दीवनगी, सो बात नहीं--प्राचीन शैली में सुख-सम्पदा और 
सम्पन्नता तथा स्वातन्त््य का संपूर्ण विधान था । समस्या छुट्टी या काम के घस्टों 
को घटाने की नहीं, लोगों को काम देने की हैं। ऐसा कलमयी उत्पादन के 
बेकारी जनक तरीकों से नहीं, ग्रागोद्योग से ही सम्भव होगा--कलमयी उत्पादन 
से शारीरिक और मानसिक दोनोंका हास--भ्रमका आधार ञउ््र" पुरुष के स्वभाव 
भेद पर ही अवलम्बित है | पुरुष का काये क्षेत्र बाहर” और स्रो का “घर” है- 
पारिवारिक व्यवस्था श्रौर सामाजिक उत्तर दायित्व--ज्यावसायिक और सामाजिक 
कार्य--चर्खा, कताई, बुनाई, गोपालन--सहयोगी धन्बे, दुष्काल ओर युद्ध में 
चर्खे का महत्व--समष्टि का अ्रस्तित्व अपने घटक रूपी व्यष्टियों के सम्मिलित 
श्रम का ही फल है--सामूहिक सहयोग का ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है-- 
कृत्रिम कानूनों द्वारा एक कृत्रिम अवस्था का ही उदय होता है, किसी नैसर्गिक 
विधान का नहीं--भारतीय जलवायुमें कलमयी उत्पादन शक्तिश्नय का कारण है- 
कलमयी युरोप ग्रामोद्योगी भारत से अधिक मात्रा में उत्पत्ति नहीं कर सकता-«- 
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ताल्कालिक श्रम फल ओर दीघंकालीन परिमाण योग--श्रम फल का माप-दश्ड 
आयु की अवधि और समय की अवधि--निरन्तर कार्य॑-व्यस्तता की योग्यता, 
एक रस उत्पादन--बृद्धिमान कार्यकुशलता--कारखानों के दर॑पन में कार्य में 
अभिरुचि नहीं रह जाती | परिणामतः परण्यों की पारिमाणिक उपज में कमी 
निश्चित हे--आम्य प्रधान श्रम का फल--“शअश्रम ओर कार्य” का मोलिक सूत्र 
अर्थात्‌ श्रम विभाजन का आवश्यकता--श्रम विभाग रूप चातुर्वेण्य--ऊँच- 
नीच के माव से सामाजिक वेषम्य का उदय--वर्ण व्यवस्था और ऊँच-नीच 
व्यक्ति-व्यक्ति के कार्य स्वभावतः छोटे-बड़े होते हैं। परन्तु समाज रूप में 
उनका वेषम्य एक में घुल - मिलकर सामाजिक साम्य का संचारी रूप 
प्रस्तुत करता है, श्रर्थात्‌ लोग पार्थक्य में असमान ओर परस्परता में 
समान हैं--प्रत्येक व्याक्त की एक अपनी प्रथक स्थिति भी हे जहा वह 
समष्टि का घटक रूप एक व्यष्टि मात्र ह--प्रत्येक व्यक्ति कार्यों की स्थित- 
बत असमानता में अपनी मौलिक समानता का प्रयोग करते हुए अपने मौ|[लक 
स्वरूप को सिद्ध करता हें--इसी प्रेरणात्मक शक्ति ने भारतीय कर्मकाण्ड में 
ग्रक्षय जीवन का सश्जार किया हे--समाज और सामूहिक सहयोग-वर्ण विधान 
अपने व्यापक सहयोगी शक्तियों द्वारा सामाजिक श्रावश्यकता की पूर्ति 


शासकीय श्रत्याचारों से उसकी रक्षा, तथा समाज की दिनचर्य्या, सब 
को एक साथ स्थिर रखता दै--वर्ण व्यवस्था मौलिक स्वतम्पन्नता तथा 
बाह्य आक्रमणों का सामना करने की शक्ति प्रदान करती हे--वण्ण व्यवस्था 
और शिक्षा प्रणाली--वर्ण॑_व्यवस्थात्मक कार्य विभाजन तथा वेयक्तिक आवश्य- 
कता की पूर्ति--वर्ण “जन्मना! य। “कमंणा” १ अस्पृश्यता हीन, कतेव्य 
युक्त जन्मना वर्ण विधान ही सच्चा स्वरूप हो सकता हे, जहां पौरुष और पुरुषार्थ, 
त्याग और तपश्चर्या द्वारा वास्तविक यश को प्राप्त करने में कोई किसी का बाधक 
न हा--वर्ण ओर श्राश्रम के संयुक्त व्यवहार से ही व्यक्ति समाज का सबल चिह्न 
बना हुआ जीवन की उत्तरोत्तर दशाश्रों को प्राप्त होता है--कोड़म्बिक व्यवस्था 
भारतीय समाज रचना का प्रमुख लक्षण ह--यहां परिवार का प्रत्येक सदस्य 
योग्यता भर कमाता है और आवश्यकता भर उसका उप्रभोग करता दे--यह 
समाजवादी संघयन का एक निकट्तम उदाइरख हे--यहां एक के प्रभाव का 
पूर्ति दूसरे के श्रम ओर सहयोग से होती ह--राजनीतिक चश्नलता, बज्ञारू 
चढ़ाव-उतार, साम्पत्तिक उलट-फेर, शारीरिक विवशता अथवा अन्य आशभितों- 
के विरुद्ध यह व्यक्ति के लिए. समाज का अभयदान --प्रत्येक व्यक्ति को 
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सामझस्य हीन पुरस्कार श्रतार्किक बात हे--कुछ लेन-देन के साथ व्यक्ति को 
सामूहिक हितों के साथ ही अपनी स्वार्थ रक्षा करनी होगी। कौडम्बिक व्यवस्था 
ओर समाज को गति-हीनता नवभारत के उत्पादन विधि में श्रमिकों की ही 
समस्या नहीं, फिर उनकी गति हीनता का प्रश्न कहां ! कोटुम्बिक व्यवस्था केवल 
एक कर्तव्य विधान हे--यदि एक गांव के निवासी को नगर-नगर काम की तालाश 
में' टक्कर मारनी पढ़े तो यह काम नहीं, एक विनाशक उपहास ह--भारत को 
समुन्नत ओर समृद्ध बनाने के लिए भारत के गांवो' को कार्य युक्त बनाना होगा। 


बेकारी 

बेकारी विश्व की वर्तमान स्थिति ( श्रर्थात्‌ कलयुग ) का एक अंगभूत 
दोष हे--यहां पूजीवाद और समूह॒वाद, दोनों यन्त्राधोन हैं और दोनों बेकारी के 
शिकार हैं--बेकारी के इल के लिए, मनुष्य को मशीनों का अवलग्ब त्याग 
सम्पूर्णतः स्वावलम्बी होना होगा । बेकारो को दूर करना श्रर्थात्‌ लोगों को कार्य- 
युक्त कर देना ही मुख्य बात नहीं--हमारे कामों को आवश्यक और उत्तादक 
भी होना दोगा--भारतमें बेकारी का कारण जन वृद्धि नहीं ह--भारत की बेकारी 
में प्रचलित शासन और व्यावसायिक प्रणालियों का प्रमुख द्वाथ हे--सरकारी 
आय-व्यय-गेर सरकारी आयात-साम्पत्तिक चक्र, भारत एक श्रम प्रधान देश है- 
अतएव हमारा समस्त आर्थिक विधान श्रम, न कि पूँजी, को लेकर खड़ा होना 
चाहिये--चर्खात्मक मार्ग से ही उमृद्ध समाज की रचना हो सकती है। कच्चे माल 
के निर्यात से बेकारी उत्पन्न होती है--निर्यात योग्य आरधिक्य ( सप्लंस ) 
को छोड़ कर यथाशक्य उत्पत्ति स्थल पर हं। कच्चे माल से पक्का माल तैयार 
करना बेकारी को दूर करने का एक बहुत बड़ा उपाय--संक्षेप में बेकारी से 
बचने के लिए हमारी समाज व्यवस्था स्वदेशी ढंग की होनी चाहिये--पर्दाथिक 
उत्पादन का प्रमुख लक्ष्य जीवनावश्यकताश्रों की सुखद पूर्ति हैं। अतएव उसे 
“प्रचए्ड बाज़ार ? की अपेक्षा “व्यापक बाज़ार ? पर श्रवलम्बित होना चाहिये। 
वेदेशिक आवश्यकताओं के लिए भी उन्ही चीज़ों का आदान-प्रदान हो जो देश 
के भ्रम और कार्य तथा आवश्यकताओं के अनुकूल हो --“विकासमान? समाज 
के स्वदेशी साधन--समाज में सरकार का स्थान--लोगों के साधन युक्त और 
कर्तन्य शील बनने की प्रेरणा के साथ द्वी स्वतन्त्र रूप से कार्य करने देने से ही 
बेकारी का प्रश्न इल हो सकता है-- 

सम्पत्ति ओर स्वाम्य 

स्वाम्य से ही सम्पत्ति निर्धारित होती है--“यह वस्तु अपनी है, यह वस्तु 

ऋपनी नहीं हे”-मानवी पुरुषार्थ की गाथायें अनत्व की इसी लीला से व्याप्त हैं- 
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वैयक्तिक ओर सामूहिक स्वाम्य का तुलनात्मक चित्रण--सामूहिक स्वाम्य 
का अर्थ है केन्द्रीय शासन और केन्द्रीय सद्चालन-केन्द्रीय विधान में 
व्यक्ति का अपना कृतत्व नष्ट दो जाता हे--फलतः साम्पत्तिक विकास 
संपूर्ण गति से नहीं हो पाता--प्रत्येक व्यक्ति का समूह पर भार रहने के कारण 
एक जटिल व्यवस्था की दरकार होती है ओर कृत्रिम क्ानूनों का जाल खड़ा 
करना पढ़ता है, मुफ्त खोरों का श्रमिकों से काटकर पालन होता हे--चर्खात्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक वृद्धि स्वतः संयत हो जाती है और सरकारी 
स्‍्वाम्य की आवश्यकता ही नहीं रहती--इस प्रकार सामूहिक स्वाम्य की वर्तमान 
कल्पनायें अप्राकृतिक ओर अव्यवहाय हें--वैयक्तिक स्वाम्य-प्रत्येक व्यक्ति को 
स्वामित्व का अनुभव करते हुए भी अपनी आवश्यकता को दूसरों के हिसाब से 
सीमित रखना होगा--इसी सिद्धान्त का लेकर संयुक्त परिवार व्यवस्था का संस्कार 
हुआ था--संयुक्त परिवार के लिए, वंयुक्त सम्पत्ति अनिवार्य हे--सबके सम्मिलित 
सहयोग ओर श्रम से एक सम्पुष्ट समाज की भित्ति तैयार होती हे--“सयुक्त 
परिवार और संयुक्त सम्पत्ति” समाज को अष्ठतम साम्पत्तिक व्यवस्था है--सयुक्त 
परिवार का सदस्य कोन हे १--पारिवारिक सर्म्पात्त को अविभाज्य होना चाहिये-- 
व्यक्ति तथा चल ओर अचल सम्पत्ति- “आवश्यक आय”, “अश्रतिरक्त आय”, 
साम्पत्तिक स्वाम्य का वर्गीकरण--समाज “अ्रवर्याक्तक” वस्तु ह--स्वाम्य सूत्रों 
का विभाजन--उत्तराधिकार, दान, वसीयतनामा सामाजिक और धार्मिक 
उत्तराधिकार राष्ट्रकी निधि हे--सम्पत्ति पर व्यक्ति का नैसगिक अधिकार 
हे--उत्तराधिकार एवं तत्सम्बन्धी प्रश्न--व्यक्ति ओर समाज अनन्‍्योन्याश्रित 
है--पारिवारिक ग्रचल सम्पत्ति को आंवभाज्य होना चाहिये--परिवार की चल 
सम्पत्ति में प्रत्येक व्यक्ति की बचत ओर उत्तराधिकार की समस्या--वेत्रक्तिक बचत 
की आवश्यकता और स्वाम्यता--समाज की देखना होगा कि प्रत्येक व्यक्ति 
“चोर बृत्ति? को त्याग कर साधन युक्त ओर कायंशील द--अ्रनुत्पादक प्राणियों 
की सृष्टि अमान्य हे--“सम--श्रस्म्पन्नता? के बजाय “वषम--सम्पन्नता?? 
अच्छी हे--उत्तराधिकारी वर्ग को दान ओर वसीयत से वश्चित कर देने से 
सम्पत्ति वहीं रहती हे जहां रहना चाहिये--“श्रतारक्त आय? समाज की हैं- 
व्यक्तिकों समाज के लिए क्रियाशील रहना चाहिये--“ज्लजी धन!?-..- 


विनिमय ओर माध्यम 


सामाजिक अस्तित्व के लिए विनिमय एक* अनिवार्य आवश्यकता है--- 
विनिमय माध्यम लोगों के पारस्परिक बदलौन का एक व्यवस्थित पैमाना है--- 
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माध्यम को 'स्वतन्त्र' और 'स्वगामी” होना पढ़ता है। दलाल--सिक्कों पर 
आधिपत्य करके सरकार समाज के जीवन-यापन पर कब्जा कर लेती है । 
विनिमय-माध्यम की वरतंमान पद्धतियाँ सामाजिक एवं अन्तर्राष्रीय विषमता की 
जनक है--साधन (माध्यम ) ने साध्य (वस्तु) का स्थान लेकर अश्रजीब उलझन 
पैदा कर दी है । मैँग श्र पूर्ति की व्याख्या ( ला आव डिमान्ड ऐंड सप्लाई ) 
विनिमय माध्यम शब्द का स्पष्टीकरण--मुद्र। ( विनिमय माध्यम ) की चतुर्दिक 
मींग है । सम्पत्ति की उत्तरोत्तर पेचौदगी के साथ विनिमय--माध्यम की जटिलता 
बढ़ती जाती हे | विनिमय माध्यम में स्थायित्व का गुण परमावश्यक है और इस 
स्थायित्व ने ही सर्वाधिक विषमता उत्पन्न की हे--संसार के समस्त आर्थिक रोग 
मूलतः यहीं से प्रारम्भ होते हैं। सरकारी सुहृढ़ता पर ही सिक्कों की विश्वसनीयता 
प्रवाहित होती है । 

मुद्रा ही सर्वव्यापी क्रम-शक्ति है । मुद्रा का रूपक अस्तित्व सरकारी अपेक्षा 
का फल है । 

हुण्डियें। और उनका सावंदेशिक महत््वत--वर्तमान मुद्रा विधान में आमूल 
परिवर्तन की श्रावश्यकता है | प्रजात्मक सहयोगी बेंक, पंचायत और सहयोगो 
बेंक, 'धोत्तर नोट', छोटे सिक्के, वस्तु विनिमय, वेदेशिक व्यापार, नेशनल 
कूपन, इजारा नोट, भारत में दुभिक्ष ओर आध्यात्मिक श्रम । 


ग्रब्द -सूची 


9. “ ? ..... इन विन्दों के बीव बन्द शब्दों के पीछे विशेष अथ या उद्देश्य 
है। इनमें से कुछ नव-निर्मित शब्द भो द्वो सकते हैं । 

२ * !-- इन बिन्दों के बीच आनेवाले केवल पुस्तादि के नाम हैं । 

३, व्यक्तियों के नाम के पीछे श्री, डा० या श्रो० आदि का चिन्द्र अवश्य द्वोगा । 
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परमाणु बम--विशव को विदीण कर देने वाला एक अकल्पनीय भर्त्र ! 


भारत की स्व प्रथम पुस्तक । लेखक :--भारत के प्रसिद्ध पत्रकार श्री रा० २० 
खाडइिलकर, बी० एस सी । सनिदद पुस्तक, मू० केवल ।&) 


जंगी गेस्टापो--गेस्टापो अर्थांत्‌ ज्मनो के दिल दहलाने वाले 
जासूधी संघटन का रहस्य, हिटलर के पतन का कारण, बिल्कुछ ताजी खबरें ! 
मूल्य केवल ।£) 


जादूगर--सच्चा जादू छिखानेवाली, एक अद्भुत ओर शिक्षात्मक पुस्तक ! 
लेखक :--विश्वविख्यात जादूगर, प्रो० नामंन। सुन्दर सचित्र, सबिद्द, 
दुरंगी छपाई । मूल्य १॥) 


अजीब दुनिया--बिल्कुल अजीब चीज़ ! ख्ीो, पुरुष, बढ़े, जवान और 
बच्चे, सबके लिए। सृ० क्रेवल |) 


युरोप के दो सिपाही--१९१४-१९१९ तथा १९३९-१९४५ ई० में 
पृथ्वी ने दो प्रलयंक्रारी विश्व-युद्ध देखे हैं। इन दोनों का सृत्रपात युरोप में 
हुआ और समस्त संसार को श्रपनी घधकती हुईं सब संहारी ज्वाला में छपेट 
लिया । यहाँ हम उन्हीं दो नरमेपों के दो रण-नायकों का जीवन-चरित्र प्रस्तुत 
कर रहे हैं. जो आपके सम्मुख युरोपियन इतिहास तथा युद्धकला का जीव 
चित्र उपस्थित किय्रे बिना नहीं रह सकते । इस युद्ध-रत विश्व को देखने 
और खसमभने के छिए आप 'युरोप के दो सिपाही! को श्रवश्य देखें । 
सृल्य केवल ॥£) 


गायडा गंग- युद्धरत युरोप के एक दिल दहलाने वाले जापसी संघटन 
की अत्यंत रोमाझ्क कहानी | मूल्य केत्रल ॥#) 


कम-योग -- यह मध्य प्रान्तीय कहानीकारों का ( 'विद्रोही' के पश्चत्‌ ) 
दुसरा प्राण-प्रेर कहानी संग्रह है। इसमें प्रो० रामकुमार और श्री रेवीदयाल 
चतुब दी, 'मस्त', जसे हिन्दी जगत के जाजल्वल्यमान तारों की ज्योति स्फुटित 
हुई है, जिनकी क्ृतियों का हमें 'विद्वोही” में लाभ न हो स्का था । 


